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ONSOZ

Toplumlarin yasayis bicimlerinde semavi dinlerin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Bu
dinlerden Islamiyet’i benimseyenlerin de ydnetim yapilari, hukuk sistemleri ve yasayis bigimleri
benimsedikleri Islamiyet’e gore sekillenmistir. islimiyet’in ortaya ¢ikmasindan sonra zamanla bu
inanc1 farkli bigimlerde yorumlayan tasavvufi tarikatlar ortaya ¢ikmistir. Bu tarikatlardan biri de
Kalenderilik’tir. Tiirkiye Selguklularmin dagilma siirecini yasadigt ve Mogol etkisinin yogun
olarak hissedildigi XIII. yiizyilin sonlarinda Aksaray’da dogan Ebu Bekir Kalenderi de bir
Kalenderi seyhidir. Ebu Bekir Kalenderi, egitim amaciyla o donemlerde dini ve tasavvufi bakimdan
onemli bir merkez olan Konya’ya gitmis ve orada Mevlana Celaleddin Riimi’nin biiyiik oglu Sultan
Veled’e miirid olmustur. Aldig1 egitimden sonra XIV. yiizyilin baslarinda Altin Orda Hanligi’nin

onemli bir merkezi olan Kirim’a gitmistir.

Ebubekir Kalenderi, Kirim’da iken Kalenderilik uygulamalarini iceren Kalenderndme adinda
yaklasik 800 sayfadan olusan bir eser telif etmistir. Mesnevi tarzinda Farsga yazilan ve bes
defterden olusan eser hamse olarak nitelendirilmektedir. Bu tezde Ebu Bekir Kalenderi’nin
tasavvufl goriislerinin anlagilabilmesi i¢in dogup biiyiidiigii Selcuklu Tiirkiye’si ile eserini telif
ettigi sirada yasadigr Dest-i Kipgak bolgesi hakkinda degerlendirmelerde bulunulmustur. Ayrica o
donemde etkin olan tasavvufi tarikatlar agiklanmistir. Ardindan miiellif ve eser hakkinda genel

bilgilere yer verilmis ve son olarak eserin tahlili yapilmistir.

Doktora egitimim siiresince her konuda beni destekleyen, calismanin zorluklariyla
karsilagtigimda kiymetli bilgi ve katkilariyla ufkumu agan ve bu zorluklari asmami saglayan
kiymetli hocam Prof. Dr. Derya DERIN PASAOGLU’na sonsuz tesekkiirlerimi bir borg bilirim.

Tez izleme komitemde bulunan Prof. Dr. Bayram SEVINC ile Dr. Ogr. Uyesi. Mirag
TOSUN’a katkilarindan dolay1 tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica eserin temin edilmesini saglayan
flnur MIRGALEEV e, ¢eviri sirasinda biiyiik desteklerini gordiigiim Dog. Dr. Ozkan DAYT ile
Biilent AKDAG’a ve calisma siireci boyunca manevi destekleriyle yanmimda olan esim Yildiray
YILDIRIM ile oglum Dora Ozgiin YILDIRIM a tesekkiir ederim.

Eyliil, 2025 Burcu ERDEM YILDIRIM

v



ICINDEKILER

ONSOZ. ..o, v
ICINDEKILER. ..., \%
O ZE T ..o IX
TABLOLAR LISTESI .......oooiiiiiii e, X1
KISALTMALAR LISTESI ....ccoooiiiiiiiiii et X1
(€] 121 1 S R U ORI SRR S CORRE P SRR 1-4
BIRINCI BOLUM
1. EBU BEKiR KALENDERI’NiN YASADIGI DONEM VE COGRAFYA ................ 5-55
1.1. Dest-1 Kipgak CoZrafyast ..ouuuiuuieriiriiiitiit et et eee et e eee e e e e eeeens 5
1.2. Dest-i Kipgak Cografyasinda Altin Orda Hanli@1 ..o 8
1.2.1. Altin Orda Hanligr’in Siyasi Tarihi ..........coooiiiiiiiiiiiii e 8
1.2.2. Altin Orda Hanligida Din ve Inang ..., 21
1.2.2.1. Doga Giiglerine inanma, Atalar Kiiltii ve Gok Tanr1 Inanct ........................ 22
1.2.2.2. SAMANIZIM ...ttt e e e e e 25
1.2.2.3 . BUQIZIM .ot 27
1.2.2.4. MUSEVILIK ..o 28
1.2.2.5, HIriStiyanlik .....o.oiniit i e e e 29
1.2.2.6. ISTAMIYEE ...eeiee e 30
1.3. XIIL-XIV. Yiizyillarda Tiirkiye’de Inang Yapist ...............cccooeeiiieeiiineiiiiinn.. 35
1.3 1. KalenderiliK .....oooee i 41
L.3.2. MeVIBVALIK ..o 49
1.3.3. Mevlevilik ile Kalenderilik Arasindaki Tliski .............cooeeeurieiieiniiiiiin... 52
IKiNCi BOLUM

2. EBU BEKIiR KALENDERI VE KALENDERNAME’SI .....cccvvvvuenneeeeeeeennnninenenn. 54-145

2.1. Miellif Ebu Bekir Kalenderl Kimdir? ........oooiiiiiiiiiiiii e
2.2. Kalendername’ nin BOIUMIETT .....oovinnnne et e e e,
2.2. 1. BIFNCT DI .o e



222 TKINCT DEICT .o, 68

2.2.3. UGUNCH DETIOT ..ot e, 78
2.2.4. DOrdiineti Defter .. ... .o 84
2.2.5.BesinCi Defter .....oooiniii i, 91
2.3. Kalenderndme’nin Kaynaklart .............oooiuiiiiiiii i e iea e 98
8 T O G 11 o) 3 . 99
2.3 1.1 Kur’an-1 KeTim ....o.ouiiniii e e e 99
2.3 1.2 MIBSIIEVT ..ttt et e 108
2.3. 1.3, Mantiku't TaYT ..v.eeeti e e e e 113
B TR = 51 & ) =] 1< 117
2.3.2.1. Peygamber Hikayeleri ..........ccooiiiiiiiiiiii e 117
2.3.2.1.1. Hz. Adem’in Yaratilis HIKAYESi ..............coeeeeiiiieieiiiiiieeeeiiiee e, 117
2.3.2.1.2. Hz. Adem’in Cocuklari Habil ve Kabil’in Hikayesi ....................... 119
2.3.2.1.3. Hz. Mus@’nin Allah’a Soru Sormast ............cccoviiiiiiiiiiiiieann.. 120
2.3.2.1.4. Hz. Ibrahim’in HIiKAYEST ...........ccouiiuniiniiieiiiie e 121
2.3.2.1.5. Resuliin Mucizeleri ve Degersiz Olan Ebi Cehil ile Olan Tag ve Giires
HIKAY@ST -t e 122
2.3.2.2. Alim, Seyh, Abdal ve Veli HiKAyeleri ...............ooevuieeiiieieiieeiieii, 125
2.3.2.3. Yoneticilerin Hikayeleri ..........ooooiiiiiiiiii e 133
2.3.2.4. Genel HIKAYCICT .......iiniii i e e 139

UCUNCU BOLUM

3. ANADOLU’DAN DEST-i KIPCAK’A TASAVVUFi DOKTRIN AKTARIMI VE TARIiH

KULLANIMI ...tiiiiiiuieiiiieieratesasesesesssessssssssnsssessssssssssssnsssnssssssssssssnseses 146-203
3L DOKEIIN Lo e 147
3.1.1. Fakr ve Tecerriid ......oviiee e 148

T R Y (5] s T T 155
3.1.3. Vahdet-1 VUCTA c...vniii e e 159
3.2 ETKAN. .o e 101
32,1 Kilik Kayafet ..o e e 162
3.2.2. Cahar Darp (DOrt VUIUS) .....viviiieeiiiie it e e e ieeenennn, 164
32,3, RIYAZE ottt e e e e 165
324, SeYaNat ... e 167
3.2.5. Tese’l (Dilenme) veya Cerre C1kma ..........cccooeiviiiiniiiiiniiniienenienienenienenes. 170
3.3 AYIN Ve Tbadet ... 174
3301 SOIMA .ottt e 174
3.3.2. Bigimsel Ibadetler ..........oouiuniii i, 180



3.4, TeSKIlAt V& YAPT 1ovtntitiitit ettt et et e et e e ere e 186

3.4.1. Seriat, Tarikat, Hakikat ve Ma’rifet .......... ..., 186
3.4.2. Miirid ve Mrsid THSKIST ... .ueeeenee e 194

DORDUNCU BOLUM

4. TARIHSEL BAGLAMDA KALENDERNAME’DE BAHSEDILEN MUTASAVVIFLAR

VE YONETICILER .....ccuttiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieicccnnnncssssnesee s cnssasenns 204-274
4.1. XIIIL Yiizy1l Oncesi Yonetici ve Mutasavviflar .................coooeeeiiueeiineeiineeii, 207
411, Ca’fer €8-SAdIK .. .oeeei e 210
4.1.2. Hasan-1 Basrl ....cco.oieiii e 212
4.1.3. Ma’rQf-1 Kerhl ... 214
4014, Bist-1 HAfT ..o 215
4.1.5. Ciineyd-1 Bagdadi .........o.oiiiiiii 218
4.1.6. Seyh Ebli Bekir Sibl1 .......oeinii i 219
4.1.7. Hallac-1 ManSUr .......ooniiititii e et ee e 219
4.1.8. Seyyid Ahmed-1 Kebir.........oovuiiniin e 224
4.1.9. Seyyid Ibrahim AzZzeb.............coooiiiii i 225
4.1.10. Zavei Pir Kutbeddin Haydar ...............coooiiiiiiii e, 226
4.1.11. Bayezid-i BiStAmi .........ooieiiii e 228
4.1.12. Cemaleddin-i SAVI.......c..ooiiiirit i e 230
4.1.13. Seyid Ebl’l-Vefa el-Bagdadi ...........cooviiiiiii 233
4.1.14. Pir Gaznell SENAT ........ouiiii e 234
4.1.15. FerTdliddin AT ..o 236
4.2. XIIL ile XIV. Yiizyildaki Yonetici ve Mutasavviflar ...............cooviiiiiiiiiiinnn, 237
4.2.1. Alaaddin Keykubad ve Faki Ahmed ..............coooiiiiiiiii 240
4.2.2. 1I. Gryaseddn Keyhiisrev ve Sadreddin Konevi ...............ooooiiiiii. 242
423 ART EVIAN Lo 245
4.2.4. NasireddIn TUST .. .ooeiie e 249
4.2.5. Seyh Saltuk (Sart Saltuk) ........cooviiiiii 253
4.2.6. Seyh Barak (Barak Baba) ...........ccooiiiiiiii 255
4.2.7.Gazi Celebl ..o 256
4.2.8. Cengiz Han ve Altin Orda Hanlig1 Yoneticileri ................oooooiiiiiiiiiiiin... 261
4.2.8.1.Cen@IZ Han .. ...t 261
4.2.8.2.02beZ HAN .. ...t e, 267
4.2.83.Canibeg Han .......ccooooiiiiiiiii 270
4.2.8.4. TUleK TIMUL ....oneti e e 271
4.2.8.5. Kutluk Timur ....ooooniii e 273

vl



SONUC ve ONERILER .........oooiiii e
KAYNAKCA ..o
OZ G E OIS . .o e e

VIII



OZET

Ebu Bekir Kalenderi, XIII. ylizy1l sonlar1 ile XIV yiizy1l baslarinda yasamis Kalenderi bir
dervistir. Eserinden Aksaray’da dogdugu ve Konya’da Mevleviligin kurucusu olan Sultan Veled’in
miiritligini yaptig1 anlasilmaktadir. Egitiminin ardindan Dest-i Kipgak bdlgesinde kurulmus olan
Altin Orda Hanligi’nin merkezlerinden Kirim’a ge¢mistir. Altin Orda Hanligi’in Miisliiman olan
hiikiimdarlar1 Ozbeg Han ve Canibeg Han zamanlarinda Kalenderndme ismini tasiyan ve 1357
yilinda tamamlanan eserini telif etmistir. Fars¢a ve mesnevi tarzinda kaleme alinmig bu eser, bes
defterden ve 800 sayfadan olusmaktadir. Nitel arastirma yontemi dokiiman inceleme teknigi
kullanilarak yapilan bu tezde Kalendername’nin gevirisi yapilmis ve igerigi analiz edilerek konular
olusturulmustur. Konunun biitiinciil bir yaklasimla ele alinabilmesi i¢cin o donemin siyasi ve dini
yapisi ¢aligmanin altyapisini olusturmustur. Bu kapsamda Ebu Bekir Kalenderi’nin fikri yapisinin
olusumunda yagsadig1 bolge ve akimlarin etkili oldugu agiktir. Bu nedenle yetistigi Tiirkiye ile Altin
Orda sahast ve o donemde etkili olan tasavvufi akimlar bu tezin ilk konularini olusturmustur.
Ardindan Ebu Bekir Kalenderi ve eseri Kalenderndame hakkinda genel bilgiler verilmistir. Daha
sonra eserin tahlili yapilarak Kalenderiligin doktrini {izerine aktarilan bilgiler degerlendirilmistir.
Bu kapsamda Kalenderilik Ogretileri, ibadet uygulamalari, tasavvufta temel olan seriat, tarikat,
hakikat ve ma’rifet ile erkdn gibi konular agiklanmigtir. Son olarak Ebu Bekir Kalenderi’nin
yasadigi donemde ve Oncesinde Tiirkiye’de yasamis ve bazilarina baska kaynaklarda
rastlayamadigimiz alimler ve mutasavviflar hakkinda 6nemli bilgiler verilmistir. Bunlar diginda
eserde aciklanan kavramlara dayanak olarak anlatilan hikayelerden bir¢ok dini ve tasavvufi
sahsiyet ile tarihte 6nemli yoneticiler hakkinda bilgi edinmek miimkiin olmustur. Eser bu bakimdan
Kalenderiligin inang ve uygulamalarini gdstermesinin yaninda tarihsel olaylar ve tasavvuf tarihi
bakimindan da bir kaynak niteligi tagimaktadir. Yapilan arastirmalarda Kalenderilik hakkinda bagsta
Ahmet Yasar Ocak’in eseri olmak iizere bazi ¢aligmalar bulunsa da dogrudan tarikat mensuplari
tarafindan Tiirkce yazilmis veya g¢evirisi yapilms bir Kalenderndme’ye rastlanmamustir.
Dolayisiyla dogrudan bir Kalender dervisi tarafindan kaleme alinmis Kalenderndme isimli eserin
incelenmesi, Kalenderiligi kendi mensuplarinin bakis agisindan degerlendirme firsati verecektir.
Boylece bu tez ile alana katki saglamak, tarikatin inang¢ ve uygulamalarini kendi sdylemleriyle

ortaya koymak ve eserin tanitimimi yapmak amaclanmstir.

Anahtar Sozciikler: Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderilik, Kalendername, Tasavvuf,
Altin Orda Hanligi.
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ABSTRACT

Ebubekir Kalenderi was a Kalenderi dervish who lived between the end of the 13th century
and the beginning of the 14th century. It is understood from his work that he was born in Aksaray
and was a disciple of Sultan Veled, the founder of Mevlevi Order in Konya. After his education, he
went to Crimea, one of the centers of the Golden Horde Khanate established in the Desht-i Qipchaq
region. During this period, during the reign of Ozbek Khan and Canibeg, the Muslim rulers of the
Golden Horde Khanate, he wrote his work called Kalenderndme and the work was completed in
1360. This work, written in Persian and in the mesnevi style, consists of five notebooks and 800
pages. In this thesis, which was conducted using the qualitative research method document review
technique, the work was translated and the topics were created by analyzing its content. In order to
approach the subject with a holistic approach, the political and religious structure of that period
formed the basis of the study. In this context, it is clear that the regions and movements in which
Abubekir Kalenderi lived were influential in the formation of his intellectual structure. For this
reason, Turkiye, where he grew up, the Golden Horde region and the Sufi movements that were
influential at that time constituted the first subjects of this thesis. Then, general information about
Ebubekir Kalenderi and his work, Kalenderndme, was given. Finally, the analysis of the work was
made. In the work, the teachings of Kalenderism are explained on the basis of the four doors
expressed as sharia, tariqah, haqiqah and marifat, which are the basis of Sufism. Since Ebubekir
Kalenderi grew up in Turkiye, he provided important information in his work about scholars who
lived in Turkiye during that period and before, some of whom we cannot find in other sources.
Apart from these, it has been possible to obtain information about many religious and mystical
figures and important rulers in history from the stories told as a basis for the concepts explained in
the work. In this respect, the work not only shows the beliefs and practices of Kalenderism but also
serves as a source for historical events. Although some studies have been found on Kalenderism,
especially the work of Ahmet Yasar Ocak, no Kalendername written in Turkish or translated
directly by members of the order has been found. Therefore, examining the work called
Kalendername, which was written directly by a Kalender dervish, will provide the opportunity to
evaluate Kalenderism from the perspective of its own members. Thus, with this thesis, it is aimed
to contribute to the field, to reveal the beliefs and practices of the sect with their own discourse and

to promote the work.

Keywords: Abu Bakr Kalenderi, Kalenderism, Kalendername, Sufism, Golden Horde

Khanate.
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GIRIS

Islamiyet’in ortaya ¢ikmasinin ardindan yayildig: bolgelerde ziinde seriati temel alan fakat
farkli uygulamalar1 barindiran tarikatlar ortaya c¢ikmustir. Tiirkiye cografyasinda da zamanla
tasavvufl tarikatlar olusmustur. Bunlardan biri dini ve tasavvufl bir merkez olan Konya’da XIII.
yiizyilda ortaya ¢ikan Mevleviliktir. Tarikat, Tiirkiye Selguklular1 ile Mogollar arasinda XIIL
yiizyilda yasanan miicadeleler sirasinda Konya’da faaliyet gosteren Mevlana Celaleddin Rimi’nin
oglu Sultan Veled tarafindan babasinin 6gretileri ve eseri Mesnevi’yi temel alarak kurulmustur. Bu
calismanin esasini olusturan Kalenderndme’nin yazart Ebu Bekir Kalenderi de bu zamanda

Aksaray’da dogmus ve daha sonra Konya’ya gecerek Sultan Veled’in egitiminden gegmistir.

Tarikat seyhleri, egittikleri miiridlerini belli bir olgunluga ulastiktan sonra tarikatin inang ve
uygulamalarin1 yaymak icin onlar1 farkli bolgelere gondermislerdir. Bu kapsamda Ebu Bekir
Kalenderi’nin Altin Orda Hanligi’min yonetim merkezlerinden biri olan Kirim’a gittigi
anlagilmaktadir. Ebu Bekir Kalenderi, Kirim’da bulundugu sirada mesnevi tarzinda Farsca bes
defterden olusan ve yaklasik 800 sayfalik Kalenderndme isimli eseri telif etmistir. Igeriginden
edinilen bilgilere gore ilk dort defter Ozbeg Han (1313-1340), son defter ise Canibeg (1340-1357)
déneminde tamamlanmistir. Son béliimde miistensih Seyh Bayezid el-Isafi es-Samarini tarafindan
disiilen Hicri Sa’ban 761 (Haziran/Temmuz 1360) ibaresinden eserin tamamlanmasindan kisa bir

stire sonra bu tarihte istinsah edildigi anlagilmaktadir.

Ebu Bekir Kalenderi, Mevlevi tarikatinin kurucusu olan Sultan Veled’in miiridi olmasina
ragmen Mevleviligi degil kendi eserinde belirttigi ilizere Kalenderiligi benimsemistir. Aslinda
Kalenderiligin temelleri ¢ok eski tarihlere dayanmakla birlikte tarikat olarak XIII. yiizyilda
Mevlevi tarikat1 gibi bu donemde ortaya ¢ikmugtir. Kalenderi tarikatinin XIII. yilizyilin baslarinda
Dimask’da Cemaleddin Savi’in 6nderliginde ilk tekkenin kurulmasiyla basladigi kabul edilmistir.
Bu nedenlerle Ebu Bekir Kalenderi, hem Mevleviligin dayandigi Mevlana Celdleddin Rami ile
kurucusu ve miirsidi Sultan Veled’e hem de Kalenderiligin kurucusu Cemaleddin Savi’ye ve
Kalenderilik temelli Haydariligin kurucusu Kutbeddin Haydar’a biiyiik 6vgiilerde bulunmustur.
Ayrica aldigi egitimin etkisinden olmalidir ki eserinde Mevleviligin biiyiik etkisi goriilmektedir.

Ozellikle aktarilan hikayelerin bazilart Mesnevi’de anlatilanlarla neredeyse birebir aymidir.

Yapilan literatiir arastirmalarinda Kalenderilik lizerine yerli ve yabanci bazi ¢alismalar

bulunmaktadir. Bunlarin basinda Ahmet Yasar Ocak’in Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal



Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVII. yiizyillar) isimli ¢aligmas1 gelmektedir.! Ancak bu ¢alisma Ebu
Bekir Kalenderi’nin yasadigi donemden baslayip sonraki donem iizerinde yogunlasmaktadir. Diger
bir calisma ise Kedkeni tarafindan 1968 yilinda yazilmis olan Muhammed Riza Sefii, Kalenderiyye
der Tarih adl Farsca eserdir.? Dogrudan Ebu Bekir Kalenderi ve Kalenderndme hakkinda ise ilnur
M. Mirgaleev,® Telli Akhun Korkmaz,* Milyausha Shamsimukhametova® ve eseri Ruscaya ¢eviren
Ismagil Gibadullin ve Milyausha R. Shamsimuhametova® ile Andrea Amato’nun’ calismalari
bulunmaktadir. Bu son caligmalar eser ve miiellif hakkinda genel olarak tanitici bilgilerden
olugmaktadir. Fakat icerigi ve bunlarin tarihsel baglamda degerlendirilmesine yonelik ¢aligmalara

rastlanilmamastir.

Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler iizerine yaptig1 calismada, Hdce Abdullah-1 Ensari-i Herevi
ve Seyyid Hiiseyin Enisi’ye ait iki adet Kalendername hakkinda bilgi vermistir. Bunlardan ilki
Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Pasa koleksiyonunda 1383-7 numarayla kayithdir. Kayit
bilgilerine gore yazarm tam ad1 Hdce Abdullah el-Herevi, Ebii Isma ‘il Abdullah b. Muhammed b.
Ali el-Herevi el-Ensdri’dir. Igerisinde birkag kitap ve risale barindiran ve toplam 161 varaktan
olusan eserin sonlarinda Risale-i Kalendername adinda kisa bir boliim yer almistir. Seyyid Hiiseyin
Enisi’ye ait Kalendername de Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya koleksiyonunda 1914-3
numarasiyla kayithdir. Kiinyesinde yazarimin adi sadece Seyyid Hiiseyin olarak kaydedilmistir.
Eser, 52 varaktan ibaret olup ilk sayfalarda yine Kalendername ibaresi olmamakla birlikte eserin

sonunda “Sultan-1 Kalenderan-1 ‘Alim, Korest-i Kalenderi-i Miisellem” ifadesi bulunmaktadir.

Yukarida bahsedilenlerin disinda Kalenderndme adiyla kaydedilen ve hepsi Siileymen
Kiitiiphanesinde bulunan 5 adet daha eser mevcuttur. Bunlardan ilki yine Hdace Abdullah el-Herevi,
Ebii Ismd‘il Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Herevi el-Ensdri’ye aitti. Murad Molla

1 Ahmet Yasar Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Safilik: Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyillar), Timas
Yayinlari, istanbul, 2017, s.54.

2 Kedkeni, Muhammed Riza Sefii, Kalenderiyye der Tarih; Degerdisthay-i Yek ideoloj, Tahran, 1387.

3 {lnur M. Mirgaleev, “Ebu Bekir Kalender Rumi, Kimdir?”, Krimckoe istoriceskoe Obezrenie, 1, Kazan-Bahgesaray,

2014; ilnur M. Mirgaleev, “Islam Tarihinin Bir Parcas1 Olarak Altin Orda Tarihi”, i¢inde (289-302) XIX. Tiirk Tarih

Kongresi, Kongreye Sunulan Bildiriler II. Cilt Tiirk - fslam Devletleri Tarihi, TTK, Ankara 2024.

Telli Korkmaz, “Altin Orda Devleti’nin {slamlagmasinda Bilinmeyen Bir Sahsiyet: Ebu Bekir Kalender Aksarayi ve

“Kalendername” Adli Eseri”, Akademik Tarih ve Diigiince Dergisi, 5(16), 2018, 5.205-219; Telli Akhun Korkmaz,

“Yeni Ortaya Cikarilan Bir Sahsiyet: Ebu Bekir Kalender Aksarayi ve “Kalendername” Eseri”, Mahmut Ulu (Ed.)

Sehr-i Siileha. Aksaray’in Tarihi, Tasavvufi Sahsiyetler, i¢inde (91-102), Aksaray Valiligi, Aksaray, 2022.

5 Milyausha Shamsimukhametova, “The Qalandarnima by Abd Bakr Qalandar Rimi”>, REMMM, (143), 2018, s.285-

296.

Ebu Bekir Kalender Aksarayi, Kommentarii k “Kalandar-name®, (Cev. Ismagil Gibadullin ve Milyausha R.

Shamsimuhametova), Institut Istorii im. S. Marcani AN RT, Kazan 2017; Ismagil Gibadullin, “Ebu Bekir Kalender

Rumi: Kirimda Yasayan Aksarayli Sufi ve Yeni Tarikatin Kurucusu”, II. Uluslararas1 Tiirkistan’dan Anadolu’ya

Irfan Gelenegi: Abdal Ata Sempozyumu Bildiri Ozetleri Kitabi, icinde (11), Hitit Universitesi Yaymlari, Corum,

2024.

" Andrea Amato, "A Sufi Mathnavi from the Golden Horde: The Case Study of the Qalandar-nama (Ms. Tashkent
11668)", Webinar Series-5 “Pre-Modern Islamic Manuscripts”, Austrian Academy of Sciences (OAW), Online
Zoom Lecture 26 February 2025, https://www.academia.edu/128193656/Online Lecture Dr Andrea Amato
Independent Researcher A Sufi Mathnav%C4%AB_from the Golden_Horde The Case Study of the Qalandar n
%C4%81ma_Ms_Tashkent 11668 Webinar 5.

4

6



koleksiyonunda 1825-12 numarasiyla kayithi bulunan bu eser 396 varaktan olusmakla birlikte

iceriginde Kalendername bagligina rastlanmamastir.

Resid Efendi koleksiyonunda 1295-33 numarayla kayitli ve 461 varaktan olusan diger eserin
yazar1 El-Herevi, Hdce Abdullah b. Muhammed El-Ensari El-Horasani’dir. Kalendername olarak
kaydedilmisse de iceriginde boyle bir ibareye rastlanmamis olup ilk sayfalarda Kiilliyat-1 Resa’il-i

‘Aziz-1 Nefl ifadesi yer almstir.

Siileymaniye Kiitiiphanesinde Hatib-i Farisi’ye ait iki adet eser mevcuttur. Bunlardan ilki
Mikrofilm koleksiyonunda 4003 numarayla kayithh 89 varaklik Mendkib-1 Seyh Cemdaleddin-i Savi
(Kalendername) adiyla kayitlidir. Muhtemelen kendisi Kalenderi tarikatinin kurucusu oldugundan,
parantez i¢inde Kalendernime ifadesi eklenmistir. Digeri ise 52 varaklik olup Lala Ismail
koleksiyonunda 187 numarasiyla kayithidir. Ancak ilk sayfadaki “Miifettihii’l-Ebvab” (Kapilar
Acgan Allah) ifadesinden adinin bu oldugu anlagilmistir. Muhtemelen miiellifin kendisi Kalenderi

oldugundan bu isimle kaydedilmistir.

Ayasofya koleksiyonunda 2032-7 numarayla kayith olan bir diger Kalendername ise Serif el-
Murtaza, Ebu’l-Kasim Ali b. Hiiseyin b. Misa b. Muhammed el-Alevi’ye aittir. Toplam 249
varaktan olugan eserin 187. varaginda “Kalenderndme-i Seyyid Hiiseyni” basligiyla baglayan kisim
203. varakta yer alan Kitab-1 Giilsen Raz bagligina kadar devam etmektedir. Yukarida bahsedilen
kaynaklardan Hatib-i Farisinin Mendkib-1 Seyh Cemdleddin-i Savi adli eseri, Tahsin Yazici
tarafindan ¢evrilerek nesredilmistir. Ancak diger yazmalar iizerinde heniiz bir c¢alismaya

rastlanmamugtir.

Ebu Bekir Kalenderi tarafindan yazilmis olan Kalendername esas alinarak olusturulan bu tez
de ise dort ana bolimden olusturulmustur. Birinci bolimde Ebu Bekir Kalenderi’nin yasamig
oldugu Tiirkiye ile Dest-i Kipgak bolgelerinin siyasi, idari ve dini yapisi {izerinde durulmustur.
Daha sonra hem bu bdlgelerde etkin olan hem de Kalenderiligi etkileyen dinler ve tarikatlar
aciklanmaya calisilmistir. Boylece Ebu Bekir Kalenderi’nin fikri yapisinin olustugu donemi ve
onun temellerini olusturan dini ve siyasi yapiy1 agiklayarak konunun daha iyi anlasilmasi i¢in bir

altyap1 olusturulmaya caligilmstir.

Ikinci boliimde, eser ve miiellif hakkinda genel bilgilere yer verilmistir. Bu béliimde
Kalenderndme disinda cok fazla bilgi bulunmayan Ebu Bekir Kalenderi hakkinda bilgiler
verilmistir. Ardindan bes defterin tahliline gecilmis ve her defterin neleri ihtiva ettigi agciklanmaya
calisilmistir. Bu boliimde son olarak eserini telif ederken Ebu Bekir Kalenderi’nin yararlandig
kaynaklar iizerinde durulmustur. Bu kapsamda kavramlar agiklanirken miiellifin yogun bigimde
ayetlerden beslendigi anlasilmistir. Ayetler disinda kesin olarak yararlandigi anlasilan iki kaynak

tespit edilmistir. Bunlar Mevlana Celaleddin Rumi tarafindan yazilan Mesnevi ile Feridiiddin
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Attar’in Mantiku't-Tayr adl eserleridir. Ayrica bunlarin disinda dogrudan bir kaynaga dayanmayan
ancak bagka kaynaklarda izlerine rastlanan, 6zellikle tarihi sahsiyetler ile 6nemli din adamlar1 ve

peygamberler hakkinda olan hikayelerden yararlanilmistir.

Ugiincii boliimde ise Kalenderndme’deki bilgiler dogrultusunda Kalenderilik doktrini, tarikat
yapisi, ibadetler ve erkdn gibi konular ve bunlarin Dest-i Kipgak bolgesine aktarimi
degerlendirilmistir. Elde edinilen bilgiler dogrultusunda Ebu Bekir Kalenderi’nin Kalenderilik
anlayisinda, daha sonralar1 bu gruplar i¢in sdylenen, temel ibadetleri yapmadiklar1 gibi goriislerin
aksine, seriati tarikata girmek i¢in 6n kosul gordiikleri ancak tarikat yolunda bu ibadetlerin yetersiz
oldugu anlasilmistir. Ayrica bu boliimde Kalenderilerin erkan ve tarikat yapisi ile miirid ve

miirsidlerin vasiflar1 degerlendirilmistir.

Dérdiincii ve son boliimde, Islam tasavvufunun ortaya ciktigi donemden baslayarak eserin
tamamlandigi 1357 yilina kadar bahsedilen mutasavvif ve yoneticiler tarihsel baglamda ele
almmustir. Bu bolimde ilk mutasavviflardan baglayarak XIII. yiizyila kadar genellikle Bagdat ve
Horasan bolgelerinde yetismis mutasavviflara yer verilmistir. Ardindan XIII. ylizyilda Tiirkiye’ye
gelen veya burada yetisen mutasavviflar ile bazi yoneticiler degerlendirilmistir. Son olarak ise
XIV. yiizyilda Ebu Bekir Kalenderi’nin yasadigi donemdeki Altin Orda Hanlig1 yoneticilerine yer

verilmistir.

Yukarida igerigi hakkinda kisaca bilgi vermeye ¢alistigimiz bu tezde genel olarak Ebu Bekir
Kalenderi’nin kim oldugu, yasadigi donemin dini ve siyasi durumu, eserinin igerigi, Kalenderiligin
doktrin ve uygulamalar1 ile eserde bahsedilen mutasavvif ve yoneticiler tarihsel baglamda
degerlendirilmeye calisilmisti. Daha oOnce Tiirkce’de yayinlanmis Kalendername veya
Kalenderndme temelli bir calisma bulunmamasindan dolayr Kalenderilik hakkinda dogrudan bir
tarikat seyhinin bakis acisinda degerlendirme imkan: sunan bu tezin alana katki sunmasi

amaclanmustir.



BIiRINCIi BOLUM

1. EBU BEKiR KALENDERI’NIN YASADIGI DONEM VE COGRAFYA

1.1. Dest-i Kipcak Cografyasi

Dest-i Kipgak, Irtis ve Yayik Irmaklar1 arasinda Kipcaklarin yasadiklar1 bolgeyle baslayip
Bat1 Sibirya’y1, Hazar Denizi’ni ve Karadeniz’in kuzeyindeki bozkirlari i¢ine almistir. Doguda Irtis
Irmagi’ndan baglayarak batida Karpat Daglari’na kadar uzanmis, giineyde Kirim’1 i¢ine alip, kuzey
Kafkasya’daki Kuban ve Terek Irmaklarindan Hazar Denizi’ne ve Aral Go6li’ne oradan Sir-Derya
boylarina kadar genis bir cografyayr kapsamistir. XI. yilizyilin ortalarindan XIII. yiizyilin ilk
yarisina (Mogol istilasina) kadar bu bolgede Kipgaklar hiikiim stirmiistiir. Kipgak {ilkesi kuzeyde
Slav Prenslikleri ve Orta itil bolgesindeki yukar: Bulgarya Hanhig ile simrlanmustir.? Ibn Battuta
eserinde bolgeyi “...bu sahra yesillik ve ¢caywrlik ise de, orada agag¢, dag, tepe, bina ve odundan
eser bulunmaz...”, “...So0zii edilen bozkirin uzunlugu alti aylik bir mesafedir. Orada yalniz araba
ile seyahat olunur. Bu sahramn ii¢ aylik boliimii Sultan Mehemmed Ozbek Han'wn iilkesi diger ii¢

aylik kismi ise baska hiikiimdarlarindir™

seklinde tarif etmistir. Dogu Avrupa-Bat1 Sibirya bozkir
bélgelerinin tamamini kapsayan Kuman-Kipgak sahasi Islam kaynaklarinda Dest-i Kipcak (Kipgak
Bozkir1) adiyla anilmistir'® Ancak Abdullah Ibn Ridvan, Mogol hakimiyetinden sonra Dest-i
Kipgak ifadesini siyasi ve cografi olarak Hazar Denizi’nin kuzeyi ile Kirim Yarimadasi arasinda
bulunan bélgeyi tanimlamak igin kullanmustir.!! Murad Adji ise giiniimiizde Kipgak kelimesini,
bozkira gé¢ eden olarak tanimlamis ve Dest-i Kipgak’t bozkirlara go¢ eden Tiirklerin yurdu
anlaminda Kipgaklarin Ovasi seklinde adlandirmistir. Dest veya dast kelimesinin Tiirklerin eski

zamanlarinda bozkir degil gurbet anlamina geldigini savunmustur.*?

Kipgaklarin yasamis oldugu bozkir, XI-XIII. ylizyillardaki kaynaklarda Tiirkce Kum-Kipgak,
Karakum; Farsga Dest-i Kipcak ve Arapga Sahra seklinde farkli isimlerle adlandirilmistir. Cografi

8 Mustafa Kafali, Altin Orda Hanhgi’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, istanbul Edebiyat Fakiiltesi Matbas1, Istanbul,
1976, s.11.

9 Ebu Abdullah Muhammed Ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul, 2015,
s.241.

10 Mualld Uydu Yiicel, "Kipgaklar", TDV Islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/kipcaklar#1
(24.03.2024).

11 Abdullah Tbn Ridvan’a gore burada bulunan vilayetler Tatar hanlarma irs yoluyla Cengiz ailesinden gecmis genis bir
sultanliktir. Anlagilmaktadir ki Abdullah Ibn Ridvan, yaptigi tamimla Hazar’mn &tesinde kalan Tiirkistan bozkirlarimi
disarida birakarak kavrami daraltmis ve Dest-i Kipcak bdlgesinin sadece bati tarafini tanimlamak igin bu ifadeyi
kullannistir. Abdullah Ibn Ridvan, Tevarih-i Dest-i Kipcak an Hitta-i Kirim veya Tevarih-i Tatar Hanin-1 Kadim
ve Ahval-i Dest-i Kipeak, (Haz. M. Akif Erdogru, Selcuk Uysal), Ege Universitesi Yayinlari, izmir, 2012, 5.9-10.

2 Murad Adji, Kipcaklar, (Cev. Zeynep Baglan Ozer), Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara, 2002, s.73.



terim olarak kum sozciigiiniin Farsca’daki dest ve Arapga’daki sahra (bozkir) ile ayni anlama
geldigi goriisii mevcuttur.®® Istahri tarafindan Mafazat al-Guzziya (Oguz Célii) olarak adlandirilan
bozkir, Kipcaklarin yiikselisi ile Dest-i Kipcak (Kipgak Colii) olarak tanimlanmigtir. S6z konusu
terim ilk kez XI. yiizyila ait Nasir-1 Hiisrev’in Divan’inda kullanilmstir.'* NAasir-1 Hiisrev’in
kullanimiyla birlikte XI-XV. yiizyillar arasinda dogu (Arap- Acem) kaynaklarinda bolgeden Dest-i
Kipgak olarak bahsedilmistir. Ancak doneme ait bat1 kroniklerinde Kipgak ifadesine rastlanmadigi
anlasilmaktadir. Ornegin Kipgaklardan, Rus kroniklerinde Polavci, Bizans kronikleri ve Latin
kaynaklarda Kuman, Cumania, Macar kaynaklarinda Kiin, Alman ve diger batili kaynaklarda
Falben, Falones, Valani, Valwen, Pallidi olarak bahsedilmisken Ermeniler onlar1 tanimlamak igin

Kartes adim kullanmstir.*®

XI. yiizy1ll baslarinda Irtis’ten Urallara kadar uzanan bolgede Kimekler'® yasamistir.
Kimeklerin yasadigi donemde hakimiyet alanlarimin bati kismi (Kazak bozkirlarindan Urallara
kadar olan saha) Kipgaklar'’ tarafindan idare edilmistir.'® Kipcaklar, 1030’larda giineye dogru

ilerlemeye baglamis ve Harezm’de goriilmiislerdir. Avrasya diizliiklerinin dogu taraflarinda bu

13 Sercan M. Ahincanov, Kipeaklar, Selenge Yaymlari, Istanbul, 2019, 5.232.

14 Hasim Ozel, Kip¢ak Uruk ve Boylari, TTK, Ankara, 2020, s.1-2; Istvan Vasary, Kumanlar ve Tatarlar Oncesi
Osmanh Oncesi Balkanlar (1185-1365), (Cev. Ali Cevat Akkoyunlu), Yap: Kredi Yaynlari, Istanbul, 2008, s.21;
Ahincanov, Kipgaklar, s.18.

15 (Ozel, Kip¢ak Uruk ve Boylar, s.2; Véasary, Kumanlar ve Tatarlar Oncesi Osmanh Oncesi Balkanlar (1185-1365),
s.21; René Grousset, Bozkir imparatorlugu, (Cev. M. Resat Uzmen), Otiiken Yaynlari, Istanbul, 2014, s.213;
Alexander Yuriyevi¢ Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, (Cev. Hasan Eren), TTK, Ankara, 2021, s.3-4; Mualla
Uydu Yiicel, ik Rus Yilliklarina Gore Tiirkler, TTK, Ankara, 2007, 5.56; Kafali, Altin Orda Hanhgr’nin Kurulus
ve Yiikselis Devirleri, s.13.

16 Kimek iilkesinin dogusunda Kirgizlar, giineyinde Irtis ve Itil nehirleri, batisinda Kipgaklar, kuzeyinde gayr-1 meskin
arazinin bir boliimil yer almustir. Bu iilkede tek bir kasaba ve bir¢ok kabile vardir. Halk kege kuliibelerde yagamis, yaz-
kis otlak, su ve ¢ayir olan yerlerde dolagmistir. Yiyecekleri yazlan siit kislar1 ise kuru ettir. Kimeklerin hiikiimdarlari
olan hakanlarin on bir tane valisi olmug ve miras yoluyla ¢cocuklarina ge¢mistir. Oguzlar (Guzlar) ile aralari iyi oldugu
zamanlarda kislar1 Oguzlara dogru go¢ etmislerdir. Orta ¢ag kaynaklarinda Kimeklerin sadece baris zamaninda
Oguzlarin iilkesine, Oguzlarin da Kimeklerin {ilkesine go¢ edebildikleri yazmaktadir. Bundan yola ¢ikarak aralarinda
sadece baris degil savas da oldugu sdylenmistir. Ancak bu savaglar ileri seviyede olmamis, Kimekler ve Oguzlar
arasindaki iliski kesilmemistir. Viladimir Minorksy, Hudddiil- Alem Mine’l- Mesrik ile’l-Magrip, (Cev. Abdullah
Duman, Murat Agart), Kitabevi, Istanbul, 2008, s.54; Ramazan Sesen, islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk
Ulkeleri, TTK, Ankara, 2001, s. 67; Bolat E. Kumekov, Arap Kaynaklarina Gére IX-XIL. Asirlarda Kimek Devleti,
(Cev. Mehmet Kildiroglu, Cingiz Samuddinuulu), TTK, Ankara, 2013, s. 127.

17 Tiirk destanlar1, Yunan ve Roma klasik eserleri, Siiryani miielliflerin terciimleri, eski Ermenice ile Kartel/Giircii
vakayinimeleri ve eski cografya adlar dikkate alindiginda Kafkaslarin kuzey ve giineyinde, Islimiyet’ten hatta
Milad’dan 6nce Kipcak ve onlarin kolundan Khazar/Khazir, Barsel/Parsil, Bulgar, Kamak, Vanand, Kuman/Kumuk
adiyla bilinen urug ve boylarin varligt kanit gosterilerek Kipgaklart iki ayri donemde incelemek gerektigi
soylenmektedir. Islamiyet’ten 6nce Kafkaslar bolgesinde yerlesen ve derin izler birakan Tiirk uruglarnim /lk- Kipcaklar,
XI. ylizyildan sonrakilerin de Son- Kipgaklar oldugu ifade edilmistir. Fahrettin Kirzioglu, Yukar-Kiir ve Coruk
Boylarr’nda Kip¢aklar, TTK, Ankara, 1992, s.81.

18 Genel olarak Ortagag kaynaklar1 Kipgaklari Kimeklerin bir kolu olarak gostermistir. XI. yiizyil cografyacisi olan Ebii
Sa’id Abdiilhayy b. Dahhak el-Gerdizi (6. 1053) Zeyn el- ahbdr adli eserinde Kipgaklar1 Kimeklerin bir kabilesi olarak
gdstermistir. Bati Gok-Tiirk topluluklarindan olup, eski Ciklerin X. yiizyildaki devamu olarak Irtis boylarinda yasayan
Kimeklerin, Isim-Tobol vadisinde oturan bir koludur. Kasgarli Mahmut, Yimek (imek, Yemek) kavminden bahsederek,
bu kavmin Kipgaklarin biiyligii sayildigini fakat Kipgaklarin yine de kendilerini ayri tuttuklarmi aktarmistir. Bu
bilgiden yola ¢ikarak XI. yiizyilin son yarisinda Kimekler’de ikili federasyon (Kimek: iki Yemek, iki Imek) seklinde
idareciligin Kipcak kolunda oldugu anlagilmaktadir. Mehmet Kildiroglu, Kirgizlar ve Kipcaklar, TTK, Ankara, 2013,
5.42; Uydu Yiicel, ilk Rus Yiliklarina Gére Tiirkler, s.56-57; Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken
Yayinlari, Istanbul, 2003, s.188.



gruplar mevcut iken bati tarafinda ise Uzlar ve Pegenekler'® hiikiim siirmiistiir. Uzlar, Itil-Ural
arasindaki bolgede hakimiyet saglarken Pecenekler, itil ve Asagi Tuna arasindaki bolgede giic
kazanmislardir. Dogudan gelen Kay ve Kun kavimlerinin baslatmis olduklar1 gog¢ ile Uzlar ve
Pegencekler Karadeniz’in kuzeyinde gii¢lerini kaybederek batiya dogru c¢ekilmis, onlarin bosalttig
alanm1 Kipcaklar doldurmuslardir. Bu esnada Kimek Devleti de ortadan kalkmistir. Kimeklerin
icinde bulunan Kipgaklar, dogudan gelen Kay ve Kunlar1 biinyesi altina alarak siyasi idareyi ele
almis ve sonucta farkli boylar1 icine alan siyasi bir yapt meydana getirmislerdir. Irtis’ten
Karpatlar’a kadar uzanan genis bir cografyada Tiirk ve diger halklar Kipcak adi altinda birleserek
Mogol istilasina kadar yaklagik iki buguk yiizy1l birlikte yasam siirmiislerdir.?

XI. ylizyilin ortalarinda Kimeklerin biiyiik kismindan ayrilan Kipgaklar, Avrupa’ya dogru go¢
etmislerdir. Oguz-Pecenek miicadelesi neticesinde Oguzlarin zaferinden faydalanmis olan ve
ardindan Peceneklerin Balkanlardaki gruplar ile Bizanslilar tarafindan giiglerinin kirilmasindan
sonra Kipgaklar, (1065 ve sonrasi) bozkirin tek hakimi olmuslardir. Bu hakimiyetlerini Cengiz
Han’in komutanlan tarafindan 1222 yilinda bélgenin iggal edilmesine kadar siirdiirmiislerdir. Rus
tarihgileri, Kipgaklarin sadece gocebe bir toplumdan meydana geldigini iddia etmistir. Her ne kadar
Kipgaklarin esas kitlesi, bozkir kiiltiiriinde konar-gdcer bir hayat siirmiisler ise de aralarinda
yerlesik hayat siiren topluluklar olmustur. Bu nedenle Kipgaklarin tamamen gogebe oldugunu ileri

siirmek dogru bir goriis degildir.?*

Dest-i Kipgak cografyasinin ¢ok genis bir alan1 kapsamasindan dolayir bolgede yasayan
birbirinden farkli halk ve topluluklar mevcuttur. Bolgenin Kipgak hakimiyeti altina girmesiyle
burada bulunan diger Tiirk topluluklar1 da Kipcak ismiyle anilmiglardir. Bu yapiya Tiirk kavimleri
birligi denilmis ve i¢inde gayr-i Miislimler de yer almistir. Bulgar iilkesinde oturan Fin topluluklari,
Kirim’in Kefe, Ker¢ ve Sugdak limanlarinda ticaret kolonileri bulunan Grekler ve Cenevizliler,
Bulgar, Saksin ve itil’de ticaretle ugrasan Saklablar, Tatlar, Cerkesler ve Alanlar da bu yapiin

icerisinde bulunmustur.??

19 IX. yiizyilm ilk yarisinda Hazar dogu ticaret yollarmin giivenligini tehlikeye diisiiren Pegenekler karsisinda Hazar-
Oguz ittifaki gerceklesmistir. Bu ittifak karsisinda Pecenekler, baskilara dayanamayarak kalabalik kitleler halinde Itil’i
gecip, yurtlarindan cikardiklart Macarlarin yerine Don-Kuban g¢evresine gelmislerdir (860-880). Macarlari 6nlerinden
stiren Peceneklerin gerisinde Oguzlar, onlarin da gerisinde Kipgaklar Karadeniz’in kuzeyinden batiya yonelmislerdir.
Sibirya’ya dogru olan bdlgelerde ise Kimekler yer almistir. Pegenekler Karadeniz’in kuzeyindeki bozkirlarda yiizyildan
uzun siire sekiz urug halinde yasamuslardir. Ancak bu dénemde Pegenekler doguda sorunlar yagamaya baslamistir.
Kendilerini itil 6tesi yurtlarmdan gikaran Uzlar batiya dogru ilerlemis ve geldikleri Oka-Sura gevresinde yagayan
Pegeneklerin dogu cephesine karsi baskilarini arttirmigtir. Pegeneklerden bir kismu 942-970 arasinda Macaristan’a
giderek orada yerlesmis, ama asil kitle Ozi’nin (Dinyeper’in) sag tarafindaki Turla (Dinyester) boyuna yerlesmistir.
Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, s.182; Uydu Yiicel, ilk Rus Yiliklarina Gére Tiirkler, s.39.

2 (zel, Kipcak Uruk ve Boylari, s.1; Gyorgy Hazai, “Kipcaklar”, The Encyclopaedia of Islam, Vol 5-1, icinde (125-
126), BRILL, Leiden, 1986, s125-126; Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, s.3-4; Vasary, Kumanlar ve Tatarlar
Oncesi Osmanh Oncesi Balkanlar (1185-1365), s.18; Ahincanov, Kipcaklar, s.99-100; Kumekov, Arap
Kaynaklarina Gore IX-XI. Asirlarda Kimek Devleti, s.130.

2 Grousset, Bozkir iImparatorlugu, s.213; Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cékiisii, s.4.

22 Kafali, Altin Orda Hanhgr’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.15.
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Dest-i Kipgak cografyasi Altin Orda Hanligi’nin kurulmasindan once islevsel bir ticaret
hacmine sahiptir. Bulgar alani ile Tiirkistan, Kafkasya, Iran ve Uzak Dogu arasinda itil yolu
araciligryla ticaret yapilmis ve Kirim’a giden bozkir yolunda genis bir alim satim faaliyeti
gergeklesmistir. Kirrm ile Trabzon ve Istanbul arasinda da genis ¢apl ticaret yapilmis, diger
yandan Rus prenslikleriyle de ticari iliskiler kurulmustur. Mes ‘Gd1’nin Miiric el-zeheb’te aktardigi
bilgiye gore Ruslar arasinda Bulgar hiikiimdarinin tilkesine gidip gelen tiiccarlar olmustur. Ruslarin
iilkesinde de Nechir daginda Mayntis kiyisindaki Bulgar sehrindeki gibi giimiis madeni bulunmasi

ticaretin yapilmasina olanak saglamigtir.?

1.2. Dest-i Kipcak Cografyasinda Altin Orda Hanhg1

1.2.1. Altin Orda Hanhg1’1n Siyasi Tarihi

Cengiz Han (1155-1227), 1220-1224 yillann arasinda gergeklestirdigi Harezm seferine
basladig1 sirada giivendigi iki komutani olan Cebe Noyan ile Siibotay Noyan’t da Derbend
iizerinden kuzey Kafkasya ve Kipcak Hanlig1 iizerine sefer i¢in gérevlendirmistir. Bu sirada biiyiik
oglu Co¢i, Harezm seferini tamamlamis ve babasi tarafindan kendisine verilen itil Irmag
dogusundaki yurduna gonderilmistir. Co¢i Han’1n bu sekilde gonderilmesi tesadiifi bir hareket gibi
disiiniilmemesi gerektigi olaylarin seyrinden anlagilmaktadir. Cebe Noyan ve Sobotay Noyan’a
verilen gérev kapsaminda Kafkasya iizerinden Bat1 Dest-i Kipgak’a, Co¢i Han da Itil Irmagi’ndan
Irtis’e kadar uzanan ve kendisine verilen Dogu Dest-i Kipcak’a seferler diizenlemislerdir.
Bahsedilen komutanlar, Derbend iizerinden Kuzey Kafkasya’ya girdiklerinde buradaki kavimlerden
Alanlar, Cerkesler ve Lezgiler, Kipgaklar ile anlagarak Mogol ordusuna karsi birlikte hareket etme
karar1 almiglardir. Taraflar arasinda yapilan ilk g¢atigmada basarili bir sonu¢ elde edemeyen
Mogollar, Tiirk-Mogol kardesliginden bahsederek, Kipcaklar1 miittefiklerinden ayirmiglardir.
Ardindan Alanlar, Cerkesler ve Lezgiler Mogollar tarafindan kiligtan gecirilmis Kipgaklar da
bundan kacamamustir. Yasanan gelismelerden endise duyan Kipcak hani, Mogollara karsi bu sefer
Rus prensleri ile anlagmak zorunda kalmistir. Cebe Noyan ve Siibotay Noyan’nin birlikleri ittifak
yapan Kipcak-Rus ordusu karsisinda zorlanmiglar ise de 1223 yilinda Kalka Irmagi boyunda
miicadeleden galip ¢ikmay1 basarmis, Sugdak’1 yagmalayip bol ganimetle yurtlarina dénmek igin
doguya dogru yol almislardir. Ancak daha sonra Bulgar ordusunun baskinlar ile Mogollar agir
zaiyat vermistir. Bu ilk Kipgak seferi, korku salma ve yagma hareketi olsa da ikinci Kipgak

seferinin kesif hazirhig: gibi goriilmiistiir.?*

Cogi Han, babasindan dnce vefat etmis (Subat 1227°de) ancak yasadigi siirede kendine ait

topraklar1 siirekli genisletmistir. Ele gegirilen topraklarda bolge niifusunun ¢ogunu Kipgaklarin

2 Yakubovskiy, Altin Ordu ve CoKiisii, 5.6; Sesen, islim Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s.48.
24 Kafali, Altin Orda Hanhgi’mn Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.16-17; ilyas Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya,
Otiiken, Istanbul, 2022, 5.67,69.



olusturmasindan dolay1 bélgeye Dest-i Kipcak (Kipgak Bozkir1) adi verilmistir. Co¢i Han’a Irtis
Irmagi’ndan til Irmagi’na kadar uzanan Dogu Dest-i Kipgak ve Harezm idaresini veren Cengiz
Han burada Biiyiik Orda nin tesisini ve Altin Taht 1 kurulmasini emretmistir. Boylelikle, dort ulus
icinde ilk tesis edilen Cog¢i Ulusu olmustur. Cégi Han, 1222-1227 yillar arasinda kendine tahsis
edilen yurdunda hiikiim siirmiis, kendi adi ile anilacak C6¢i Ulusu’nun temellerini atmistir. Ancak
Kipgak Hanligi’nin yerini bu donemde yeni bir devlet almasina ragmen Dest-i Kipgak
cografyasinin genis bir alan1 kapsamasindan otiirii bolge yine de Dest-i Kipcak olarak anilmaya
devam etmistir. Bu durum Kipcaklarin yogun ve uzun yillar bolgede yerlesik olmalarindan
kaynaklanmistir. Kipgaklar C6¢i’nin ulusuna dahil olduktan sonra dahi kendi isimlerini kullanmaya
devam etmislerdir. Co¢i doneminde her ne kadar genis bir cografyada hakimiyet kurulmussa da
Cog¢i Ulusu’nun smurlarinin genislemesi ve Altin Orda Hanligi’nin kurulmasi onun o6liimiinden

sonra Batu Han zamaninda yapilan ikinci Kipgak seferi sonucunda gergeklesmistir.?®

Co¢i Han’1in oliimiinden sonra tahta kimin gegecegi ile ilgili ortak bir karara varilamamis
Cog¢i Han’mn biiylik oglu Orda ve ikinci oglu Batu, Cengiz Han’in huzuruna giderek onun goriisiinii
almislardir. Cengiz Han Batu Han i¢in Altin Busagali Ak-Orda’y1 (Altin aksamli Ak-Otag), Orda
Han igin ise Giimiis Busagali Gék-Orda’y1r (Giimiis aksamli Gok-Otag) kurdurmustur.?® Ayrica
Batu Han’a Sayin Han, Orda Han’a da Icen Han lakaplarim vermistir. Yapilan boliisiim ile Dogu
Dest-i Kipcak Igen Han’m (sol kol), itil boyu ile zapt1 kararlastirilmis olan Bat1 Dest-i Kipcak

Saym Han’in (sag kol) hakimiyetine verilmistir.?’ S6z konusu ayrimi iki ayr1 hanlik olarak telakki

% Kafal, Altin Orda Hanhg’mn Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.11-12, 17; Ufuk Tavkul, “Tarihi ve Etnik Yapisiyla
Kafkasya”, Yeni Tiirkiye Kafkaslar Ozel Sayisi II, S. 72, 2015, s.21; Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, s.29;
Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.70; Rizaeddin Fahreddin, Altin Ordu ve Kazan Hanlar1, (Cev. ilyas Kamalov),
Kakniis Yayinlari, istanbul 2003, s.15.

% Orda kelimesi Mogolcada ¢adir, otag anlamlarim igermektedir. Baska bir goriise gore devletin kurucusu Batu Han’m
ak otagiin {ist kisminmn altin yaldizli olmasindan dolay1 bu devlete Altin Orda veya Ak Orda denilmistir. Mehmet
Saray, "Altm Orda Hanlig", TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/altin-orda-hanligi
(04.07.2024). Baslangigta yurt, han yurdu, saray yurdu anlammda kullanmilmistir. Tiirk ve Mogol dillerinde ayn1 anlama
gelen orda veya ordu kelimesi daha sonra askeri birlik, saray, maiyet, ordugdh, kege ¢adirindaki aile, taninmus kisilerin
eslerinin kaldiklart yer anlamlarim1 da kazanmistir. Kasgari’de ordu soziinlin melik kasabast yani imamet (devlet
idaresi) beldesi anlamina geldigini sdylemistir. Tiirk ve Mogol dillerinden Rusgaya gecen orda kelimesi Rusgadan da
Avrupa dillerine gegmistir. Rus diline bu kelime hanin ¢adurt, hanin konag: anlamlar1 yaninda gégebe bozkir toplulugu
anlamiyla da girmistir. Otemis Haci, Cengiz-Name, (Haz. ilyas Kamalov), TTK, Ankara, 2001, s.32. Cengiz Han
torunlarini misafir eder ve ii¢ torununa ii¢ orke (otag) kurdurur. Atabe-i Sayin Han orkesine altun safha, atabe-i Icen
Han orkesine giimiis safha ve atabe-i Siban Han'a piilad safha hazirlatmistir. Biraz nasihat ettikten sonra iimerasiyla
miisavere edip, sag kol olarak Itil Sehri ve sahray-1 vaside bulunan Tatar, Mogol, Baskurt, Saksin, Alatir, Muksi ve
Kazak kabile ve agsiretlerin tamamimin hanligini Sayin Han’a vermistir. Sol kol olarak ise, Sir Derya semtlerini Icen’e
vermigs ve Siban Han "1 ve Cugi’nin odaliklardan dogma 17 oglunu Sayin Han maiyetine vermistir. Kiigiik olan Berke ise
Mogol geleneklerine uygun olarak, hacer terbiyesine verilmis ancak emir-i kebirlik riitbesinde goreviendirilecegi
tembihlenmistir. Derya Derin Pasaoglu, “Altin Orda ve Kirim Sahasinda Bozkir Aristokrasisinin Gii¢lii Temsilcileri:
Emir Rektemiir ve Sirin Mirzalar”, Tarih Arastirmalar1 Dergisi, 33(56), 2014, s.152; Abdulgaffar Kirimi, Umdetu’l-
Ahbar, (Cev. Derya Derin Pasaoglu), Kazan 2014, s.60.

27 Ancak Batu Han ve Orda Han’a tayin edilen bdlgelerin isimlendirilmelerinde birbirini tutmayan ifadeler s6z konusudur.
René Grousset, soz konusu ikili yonetim sonrasinda Batu Han’m hakimiyet alanin1 Kipcak Hanlig1 ve Altin Orda
Hanlig1, Orda Han’in hakimiyet alanin1 ise Ak-Orda Hanlig1 olarak tanimlamustir. Mustafa Kafali, A. Markof, Khara-
Davan, George Vernadsky ve Zeki Velidi Togan’mm isimlendirmelerinin dogru oldugunu, yanlis yapilan
isimlendirmelerin Mu’iniddin Natanzi’nin 1414 yilinda bitirdigi 7drih-i Mu’ini ile 1564 yilinda Kazvinli Kadi Ahmed
Gaffari’nin telif ettigi Tdrih-i Cehdn-drda adli eserlerden kaynaklandigini ifade etmektedir. Bu eserlerde Ak-Orda ve
Gok-Orda isimlerinin hatali kullanildig1 ve sonraki donem yazarlar: tarafindan bu iki eserden kaynakli olarak hatalar
yapildigint sdylemistir. Von Hammer-Purgstall, P. Savelief, H. Howorth, S. Lane-Poole, E. de Zambaur, Berthold
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etmemek gerekir. Bu boliinme Tiirk devlet geleneginde var olan sag ve sol seklinde yonetimin ikili
idareye gore tanzim edilmesi olarak anlagiimalidir. Co¢i Ulusu’nun ikiye boliinmesi renk
problemini de karmasik bir duruma getirmis ve birgok tarih¢i tarafindan yanlis yorumlanmustir.
Bazi tarihgiler dogu hanligin1 4k Orda, batiy1 ise Gok Orda olarak kabul etmiglerdir. Ancak bu
goriigiin yanlishigr yapilan ¢aligmalarda ortaya konmustur. Mogollara dayanarak olusturulan Rus
kronikleri tilkenin bati tarafim Ak Orda, dogu tarafim ise Gok Orda olarak adlandirmistir. Ayrica
renklerin anlamlarina bakarak da degerlendirme yapmak miimkiindiir. Mavi renginin dogu rengi
oldugu bilinmektedir. Madenlerin degerine gore de renkler hakkinda bilgi edinmek miimkiin
olmustur. Altin ile ak, giimiis ise gok renginden Ustlin olmustur. Renklerle yonlerin isimlendirilmesi
geleneklere gore gergeklestirilen bir uygulamadir. Tiirkler de batiy1 ak, doguyu gék renkleriyle
adlandirmislardir. Arapga kaynaklarda Altin Orda Hanligi’nin adi Kipgak Hanlig: olarak gegerken,
Fars¢a ve Tiirkce kaynaklarda asil adi Ak Orda olmasina ragmen yaygin kullanim Altin Orda
Hanligi olmustur. Rus kaynaklarinda Zolotaya Orda, Ingilizce Golden-Hord, Almanca Goldene-
Horde, Fransizca Horde d’Or seklinde ifade edilmistir.?®

Batu Han zamaninda Dest-i Kipgak bolgesinde ve Dogu Avrupa’da yiiriitiilen seferler ile elde
edilen zaferler sonucunda 1242 yilinda Batu Han tarafindan Altin Orda Hanligi kurulmustur.
Hanlig1; kurulma, yiikselme ve dagilma dénemi olarak incelemek miimkiindiir. Batu Han ve Berke
Han’n hiikiim siirdiigii 1242-1266 yillarini kurulus, Mangu Timur, Ozbeg Han, Canibeg Han ve
Berdibeg Han’in hiikiim siirdiigii ve iilkenin ekonomik, politik ve kiiltiirel anlamda giiglii oldugu
1267-1359 yillarim yiikselme ve 1360-1480 tarihlerini kapsayan, bircok yoneticinin degistigi ve bu
kisilerin uyguladig1 politikalarin Altin Orda Hanligi’m1 giderek sarstii siireci dagilma donemi
olarak ele almak miimkiindiir.?® Batu Han’in 1242 yilinda hanlig: kurdugu tarihe kadar olan siireg

ise kurulusun hazirlik asamasi olarak degerlendirilebilir.

Cengiz Han’1n 6liimii ile onun vasiyeti izerine toplanan kurultay, Kipcak Tiirklerinin, Bulgar,
Cerkes ve Ruslarin tamaminin itaat altina alinmasi kararlagtirmistir. Cengiz Han’in vefati ile
kagan secilen Ogoday da vasiyete uyarak Batu Han’in emrine bu isi gergeklestirmesi i¢in birlikler
vermistir. Batu Han, 1236 yilinda ordusuyla itil Bulgar Devleti iizerine basarih bir sefer
diizenlemistir. Co¢i doneminde aslinda Kipgak bozkirlar1 biiyiik oranda feth edilmemisti. Bolgenin
asil fethi Batu Han’in oOnderliginde diizenlenen seferlerle gerceklesmistir. Seferlere Kalka
Muharebesi’nin komutanlarindan olan ve bolgeyi iyi tanimasindan dolay1 Siibotay da katilmistir.
Mogollarin Dest-i Kipcak ve gevresine yapmis oldugu seferler sonucunda biiyiik bir hanlik
kurulmus ve boylece Mogol yonetimi Dogu Avrupa sahasina ulasmistir. Birka¢ yil i¢inde Dest-i
Kipgak, Bulgar Bolgesi, Kirim ve Derbend’e kadar uzanan Kafkasya topraklari Mogollarin eline

Spuler, A.Y. Yakubovskiy, René Grousset buna 6rnek olarak verilmistir. Kafali, Altin Orda Hanhgr’min Kurulus ve
Yiikselis Devirleri, s.19-20.

28 Otemis Haci, Cengiz-Name, s.32; Kafal;, Altin Orda Hanhg’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.19-20; Grousset,
Bozkar imparatorlugu, s.433; Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, 5.74-75.

2 Rizaeddin Fahreddin, Altin Ordu ve Kazan Hanlar, s.20.
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gecmistir. Kiev’in 1240 yilinda alinmasiyla da batinin yollar1 Batu Han’a agilmistir. Polonya,
Dalmagya, Macaristan gibi yerlere kadar gidilmisse de buralar sadece tahrip edilmis fakat
muhafaza edilememistir.®®* Bu sirada 1241 yilinin Aralik ayinda Mogol Kagani Ogdday’m 6liim
haberi gelmistir. Habere gore seferin sonlandirilarak biitiin Mogol basbuglarinin geri dénmesi
gerekiyordu. Aslinda seferin son zamanlarinda Batu Han ile Ogdday’in oglu Giiyiik ve Cagatay’in
oglu Boril arasinda birtakim anlagmazliklar ¢ikmisti. Béyle bir ortamda Ogdday’in 6liim haberi
gelince Batu Han haberi seferin bitis emri olarak algilamis ve 1242 yilinda yurduna geri donmiistiir.
Daha once babasi Coci’ye Mogollarin ele gecirdigi tiim topraklarin Cogi ulusuna verilecegi
vaadinin Batu Han tarafindan gergeklestirilmesiyle Itil boyunda kurulan Saray Sehri merkez olarak

Altin Orda Hanhg tesis edilmigtir.%!

Batu Han zamaninda Mogol hakimiyeti altina giren Dest-i Kipgak bolgesine Mogol niifusu
yerlestirilmis ancak bu niifus hi¢cbir zaman Kipgaklarin niifusundan fazla olmamistir. Dolayisiyla
yonetimi Mogol olan Cé¢i Ulusu'nun ¢ogunlugunu bozkir kiiltiirlii Kipgaklar olusturmustur.®
Aileleriyle ve mallartyla gelen Mogollarin hareketini gd¢ hareketi olarak diisimmemek gerekir.
Aslinda bu durum topraklarin dogrudan fethiyle ilgilidir. Az bir niifus ile gelmis olmalarinin sonucu
olarak da Kipcaklar ile zamanla kaynasmislar ve yillar icerisinde gerceklesen akrabaliklarin da
etkisiyle bir zaman sonra Tiirklesmislerdir. Sonraki siirecte de Giiney Avrupa’da Mogollarin sadece
adi bilinmig dilleri unutulmustur. XIII. yiizyilda konusulan Mogol dilinin XV. yiizyila gelindiginde
burada konusulmadigi gorilmistiir. XIII. ylizyilda resmi fermanlar Mogol dilinde yazilirken XV.
yiizyillda Tirk¢e yazilmasi bunun kanitlarindan biridir. Dolayisiyla Kipgak bozkirlarinin

Mogollasmasindan s6z etmek miimkiin degildir.3*

%0 Rizaeddin Fahreddin, Altin Ordu ve Kazan Hanlari, s.36; Ebiilgazi Bahadir Han, Secere-i Tiirk, (Cev. Arif
Acaloglu) Selenge Yayinlari, Istanbul, 2020, s.128; Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cékiisii, s.29.

31 Muystafa Kafali, "Batu Han", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/batu-han (04.07.2024).

382 Mogollarin bozkirlardan gelmis egitimsiz barbarlar olduklari, gelismis medeniyetleri hizla ele gecirdiklerinde devlet
yonetimini fethedilenlerin ellerine biraktiklar1 goriisii mevecut ise de bu bakis agisini kabul etmek yanligtir. Diger
yandan Mogollara sikinti ¢ikarmadiklart siirece yerel idareciler yonetimde kalmislardir. Mogollarin genis bir
cografyaya hakim olmalar1 onlarm ydnetim tarzlarini etkilemis ve elde ettikleri genis cografyadaki kiiltiirel ve dilsel
farkliliklar yonetim tarzlarindaki farkliliklarda etkili olmugtur. Bu nedenle Mogol idare tarzi, imparatorlugun
tamaminda tek tip olarak goriilmemistir. Timothy May, “Merkezi Asya: Mogollar 1206-1405”, (Cev. Mustafa Uyar),
Asya’nin Biiyiik Imparatorluklar, i¢inde (33-61), (Haz. Jim Masselos), Kronik Kitap, Istanbul, 2021 s.45-46.

38 X-XII. yiizyillar arasinda eski Mogol oymaklart siirekli hareket halinde bulunmus yeni kabilelerin tesekkiilii iginde
birlesmislerdir. Kan birligine dayanan soy, kabile (obox-obog) birliginin dagilmasi, baz1 ailelerin (¢adirlarin) kendi
tabileri, serfleri, siizerenleri (noyodlari), vassallari (bogol) ile beraber yeni olusumlar meydana getirmelerine sebep
olmustur. Bunlarin olusumu kendi gogebe iktisadi durumlarini giiclendirme egilimi ve hayvan siiriileri ile zengin
gocebe ailelerin kendi ¢obanlariyla beraber miistakil ve serbest yagama ihtiyacina dayanmaktadir. Verilen bilgiden yola
cikarak kabilelerin ayrilma, dallanma ve yeni kabileler meydana getirme egiliminde olduklar1 sdylenebilmektedir. Ilk
baslarda ayrilanlar bir sube, aile veya ocaktan olusurken daha sonralart bunlar biiyiik bir aileye ve yeni bir isim ve
lakap ile kabileye doniismiistiir. Ekonomik bakimdan zayif olan gruplarla miicadele sonunda, ferdi gé¢ebe ekonomisi
tizerinde bozkir aristokrat ziimresi tesekkiil etmistir. Aristokrat ailelerin ve kabilelerin basinda her yerde ve her zaman
basbuglar veya sefler bulunmustur. Bu bagbuglar, kabilenin biiyligii ve soyun reisi sifatiyla degil, kuvvetli, becerikli,
idareli ve zengin olduklarindan dolayr hakimiyeti elde etmislerdir. Derin Pasaoglu, “Altin Orda ve Kirim Sahasinda
Bozkir Aristokrasisinin Giiglii Temsilcileri: Emir Rektemiir ve Sirin Mirzalar”, s.93, 126, 148; Boris Yakovlevig
Vladimirtsov, Mogollarin ictimai Teskilati, (Cev. Abdiilkadir inan), Ankara, 1995, s. 93,110,114,126.

34 Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.71,72; Yakubovskiy, Altin Ordu ve CoKkiisii, s.34.
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Batu Han, konar-goger bir hayat siirerek ilkbaharda Kama Nehri taraflarina, ticaret sehri olan
eski Bulgar iilkesine, Agustos ayinda baskenti Saray’a inerek Itil Nehri hareket sahasi olmustur.
Go¢ esnasinda Rubrouck’un aktardiklar1 da Batu Han’in konar-gocer bir yasam siirdiirdiiglinii
dogrular niteliktedir. Rubrouck, Batu Han’nin karargadhin1 gérdiigiinde bundan ¢ok etkilendigini ve
kendinin saray ¢adirina gotirildiigini, “O, sahsen bir yatak uzunluk ve genisliginde, iizeri altin
kaplanmug ve ti¢ ayak tizerine tutturulmus bir taht tizerinde oturmaktaydi. Yamnda karilarindan biri
bulunuyordu. Erkekler saginda ve solunda daginik olarak yer almiglardi. Batu’nun karilarindan
bos kalan yerleri erkekler dolduruyordu. Cadirin girisinde bir sira kisrak siitii ve altin, giimiis ve

% seklinde aktarmistr.

miicevherlerle stislii biiyiik kupalar bulunuyordu

Altin Orda hanlar1 ve Mogol feodal sefleri daha ilk zamanlarda, Giineydogu Avrupa’nin
ekonomik bakimdan zengin bir yer oldugunun farkina varmislardir. Kendileri konar-gdcer unsurun
parcalar1 olduklar1 i¢in Harezm ve Kirim bdlgelerinde, sehir halkindan farkli bir yasama
sahiplerdir. Ilk olarak Batu Han sehir hayatinin ve hazinesine gelir getirecek ticaretin énemini
kavramigtir. Batu ve Berke Han zamaninda Miisliiman tacirlere saygi duyulmus ve sonug olarak
onemli ekonomik kazanglar elde edilmistir. Yine Batu ve Berke Han zamaninda bozkir ve kuzeyde
buzullara kadar uzanan ormanlik alanda hakimiyet kurulmustur. Altin Orda Hanligi 270 yil

boyunca Moskova’y1 ydnetmis ve orada bulunan halk iizerinde derin etkiler birakmistir.%

Sanayi ve sehir hayatina 6nem veren Batu Han, ilk olarak devlet yonetimini kolaylastirmak

i¢in itil Nehri civarinda baskent Karakurum’a benzeyen Saray*’ adinda bir sehir kurmus ve burayi

3 Wilhem Von Rubruk, Mogollarin Biiyiik Han1’na Seyahat, (Cev. Ergin Ayan), Kronik Kitap, stanbul, 2020, s.87;
Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.433.

36 Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, s.32.

37 Sihabeddin b. Fazlullah EI-Omeri, Sehri bizzat goren Ibni Arabsah’in Saray sehrinin Berke Han tarafindan kurulan ¢ok
biiyiik bir sehir oldugunu ve civardan Hanefi alimlerinin buraya davet edildigini ifade etmistir. Yine ayni eserde
Harezmli terciiman Siicaeddin Abdurrahman’m da Saray sehrini itil kenarinda Berke Han tarafindan kuruldugunu
Han’mn sarayinin oldukga bilyiik oldugunu ve tepesinde iki Misir kantar1 agirliginda altin bir hilal bulundugunu
sOylemistir. Saray sehri, pazarlari, hamamlar1 ve binalari olan biiyiik bir sehirdir. Sehirde disaridan getirilmis kdleler
bulunmaktadir. Sehir ortasinda, sehir halkinin su ihtiyacini karsiladigi nehirden agilmig bir kanalla olusturulan bir gol
vardir. igme suyu ise arabalarla tasinan seramik kiiplerle nehirden getirilip para ile satilmustir. ibni Arabsah, Acaibu’l
Makdiir, (Cev. Ahsen Batur), Selenge Yaymnlari, Istanbul, 2012, 5.136; Sihabeddin b. Fazlullah El-Omeri, Tiirkler
Hakkinda Gérdiiklerim ve Duyduklarim, (Cev. Ahsen Batur), Selenge Yayinlari, Istanbul, 2014, s.113,128; René
Grousset ise ileride bagkent olacak Saray sehrinin ingasinin kesin olmayan bir ifade ile Batu Han zamaninda baglamus,
Berke Han sehrin insasini emretmis ya da tamamlamistir. Barthold ise Batu Han’in saraymin simdiki Selitrennoye ve
Berke Han’in saraymnin ise simdiki Carev oldugunu sdylemistir. Bundan dolay bu iki yerin iki farkli Saray sehri olup
karigtiriimamasi gerektigini soylemistir. Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.433; Goriildiigii gibi cesitli kaynaklarda
cesitli gorlisler mevcuttur. Devletin kurucusu Batu Han’a nispeten Saray-Batu diye zikredilen sehir, ayn1 zamanda
Saray-Berke ve Saray-1 Cedid olarak da anilmistir. Bu durum Saray sehriyle ilgili farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Zira Saray-Batu ile Saray-Berke’nin ayni sehirler oldugunu; Saray-1 Cedid’in ise yeni kurulmus bir
sehir olarak Ozbeg Han zamanmda kuruldugu tahmin edilmektedir. Yine Saray-Berke’nin Saray-1 Cedid oldugu
goriisiinii kabul edenler de mevcuttur. Fakat Saray Batu’nun zamanla Saray-Berke adini almis olma ihtimali ve ayni
bolge iizerinde kurulmus olmasi da ihtimal dahilindedir. Saray’in, sehrin tiim 6zelliklerini gostermesi Berke Han
zamaninda olmustur. Hemfikir olunan goriis ise gerek Saray-Batu’nun gerekse Saray-Berke ve Saray-1 Cedid’in Altin
Orda Hanlig1’nin bagkenti olmasidir. George Vernadsky, Berke Han’in, Batu Han’in kurdugu Saray adindaki eski sehre
ilaveten yine Saray denilen yeni bir sehir insa ettigini ifade etmistir. Sehir Yukar1 Aktiibe (Aktepe) bdlgesinin dogu
yakasinda bulunmaktadir. Saray sehrinin donemin miielliflerine gore farkli isimlendirilmis olmast o donemde
devletlerin birbirleriyle olan siyasi iligkilerinden kaynakli olmustur. Fatih Bostanci, “Altin Orda Devleti’nde Yerlesik
Hayatm Ik izleri: Saray Sehri”, Genel Tiirk Tarihi Arastirma Dergisi, 3, (6), 2021, s. 229-240.
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baskent ilan etmistir. Ayn1 zamanda Batu Han tacirlere ¢esitli imtiyazlar da tanimistir. Kendisinden
sonra gelen Berke Han ve Ozbeg Han da bu imtiyazlar1 devam ettirmistir. Ermeni tarihcisi Genceli
Kirakos bu diisiinceyi destekler nitelikte, ticaretin gelistirilmesi i¢in tacirlere birtakim imtiyazlar

verildigini aktarmaktadir.

Batu Han, dini bakimdan saman inanglarina bagli olarak yasamistir. Kendisi saman olmasina
ragmen Miisliimanlara karsi hosgoriilii bir hiikiimdar olmustur. Onun himayesindeki Miisliimanlar
rahat bir yasam siirdiirmiislerdir. Ordugahinda mescitler ve kabileleri arasinda, Miisliiman cemaati,
imamlar1 ve miiezzinleri bulunmustur. Batu Han’in hakimiyeti siiresince Islam beldelerine zarar
gelmemis, Tirkistan Miisliimanlari onun sayesinde giiven iginde yasamislardir. Aradaki din farki
iligkilerinde engel teskil etmemistir. Miisliiman tacirler ile ticaret yapilmasinda sert tutum ve
siddetten kacinarak ticaretin gelismesini saglamistir. Takip eden siirecte isgal edilen Rus
prensliklerini, Kirim, Bulgar alani, itil havzasi, Harezm ve Kuzey Kafkasya sehirlerinde bulunan
esnaf ve tliccarlar1 vergiye baglamis, ciftci ve gdgebe halktan da vergiler alarak biiyiik gelirler elde

etmigtir.>®

Batu Han’in 6liimiinden (1255) sonra Mongka Kagan’in destekledigi Sartak*® Han iktidara
gecmistir. Ancak Sartak Han Altin Orda Hanligi’na gelirken yolda hayatim1 kaybetmis, yerine
Ulakgi gegmistir. Ulak¢i’nin de Sartak Han ile ayni yil hayatim1 kaybetmesiyle 1257 yilinda Berke
Han tahta ¢ikmistir** Berke Han’mn saltanat dénemi (1257-1266) hanhigin Islimlasmasinin ilk
hareketini teskil etmistir. Ayrica hanligin takip ettigi politikay1 da etkilemistir. Nesturl Hiristiyan
olan Sartak Han’in vefati Hiristiyanligin kraliyet himayesinden yararlanmasina engel olmustur.
Gerg¢i Berke Han da Mogollar arasinda biitiin Cengiz ailesine ait olan kendilerine begl halklarin
dini inanglarina miidahale etmeme anlayisi gercevesinde Nesturileri ¢evresinde bulundurmus ve
onlara higbir yasaklama getirmemistir. Ancak dis siyasette sempatisi Miislimanlardan yana

olmustur.*2

38 Rizaeddin Fahreddin, Altin Ordu ve Kazan Hanlar1, s.39; Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, 5.33.

39 Minhdc-1 Sirdc El-Clizcani, Tabakat-1 Nasiri, (Cev: Mustafa Uyar), Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2016, s.136;
Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, s.38.

40 Batu Han’in 6ldiigiinde Sartak Han, Mogol Imparatorlugu’nun baskenti Karakurum’da bulunmaktaydi. Batu Han
kendisinden sonra taht miicadelelerinin ortaya ¢ikacagini ve Sartak’in bu durumla tek bagina basa ¢ikamayacagini
diislinerek, 6limiinden dnce Mongka Kagan’dan kendisinden sonra Sartak’in tahta gegmesini desteklemesini istemistir.
Kaynaklardaki bilgilere gore, Mongka Kagan Sartak’t Co¢i Ulusu’nun hani ilan etmistir. Ancak Sartak Han, Mongka
Kagan’in sarayindayken, Co¢i Ulusu’nda bagka bir taht aday1 ¢ikmustir. Berke Han ve taraftarlari taht i¢in miicadele
etmislerdir. Sartak tarafinda Mongka Kagan ve Mogol aristokrasisinin bir boliimii yer alirken Berke Han’i Cogci
Ulusu’nun Miisliiman ziimreleri desteklemistir. Mongka Kagan verasetin babadan ogula gegmesi taraftar1 iken
Miisliiman tiiccar sinifi ve sehir ileri gelenleri giiclii iktidarin basa gelmesinden yana olmustur. Bu siif, Berke Han’in
sehir hayatin1 canlandirmasindan emin olmustur. Miicadele Sartak Han’in saraya donerken, baska bir goriise gore de
dondiikten hemen sonra 6lmesinden dolay1 cekisme cok uzun siirmemistir. Otemis Hac1, Cengiz-Name, 5.39-40.

41 Ebiilgazi Bahadir Han, Secere-i Tiirk, s.129; Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.437; Rizaeddin Fahreddin, Altn
Ordu ve Kazan Hanlar, s.41; Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, s.39-40

42 Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.437.
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Berke Han Buhara’ya gitmis, orada bulunan ulemadan yararlanmigtir. Ayn1 zamanda Bagdat
halifesi ile de iyi iliskiler kurmus, bdylece kendi konumunu Islam diinyasinda istikrarli ve iistiin
hale getirmistir. Berke Han’mn kabul etmis oldugu Isldm dini devletin hakim kesimi igin yeni bir
deneyim olmustur. Devletin merkezi yeni insa edilen Saray-Berke’ye taginmig, bagkent Saray-
Berke, Tiirk-islim modeline déniisen Altin Orda Hanlig1 igin biiyiik énem tasimaya baslamustir.
Sehir hayatimin kiiltiirel alt yapisini Urgengli Miisliiman bilgin, sanatkar, mimar ve zanaatcilar
olusturmustur. Berke Han tarafindan islamlastirma faaliyetleri baslatilmis ve bir¢ok kisi Miisliiman
olmustur. Isldmlastirma hareketinde gevre iilkelerden gelen Miisliiman tacirler, din adamlari, sifi
ve dervislerin pay: biiyiik olmus, Islam dini Dest-i Kipcak cografyasinda yayilmaya baslamustir.

Saray-Berke énemli bir ticaret ve dini merkez olma yolunda ilerlemistir.*®

Berke Han’m Miisliimanlara duymus oldugu sempatiden dolay1 iran Ham Hiilagu ile aras
acilmistir. Fars yazarlarina goére Berke Han, Hiilagu’yu diger Cengizogullarinin fikrini almadan
Bagdat halkini katlettigi ve Halifeyi oldirttiigii i¢in su¢lamistir. Aslinda Berke Han, Hiilagu’nun
Azerbaycan’a yerlesmesini haklarmin ¢ignenmesi olarak gormiistii. Iran Mogollar1 olan
akrabalaria karst Sultan Baybars’in baginda oldugu Misir Memliklar1 ile anlagma yapmuistir.
1261°den itibaren iki iilke arasinda elgiler gidip gelmis, 1263’te iki hiikiimdar arasinda Ilhanlilara
karsi ittifak yapilmistir. 1266 yilinda Emir Nogay, Derbent’i gegmis, Kura Irmagi’n1 agmis ve
[lhanllarin elinde olan Azerbaycan’1 tehdit etmeye baslamistir. Fakat Aksu iizerinde Abaka Han
tarafindan maglup edilmistir. Ordusuyla yardima gelen Berke Han Tiflis’e dogru Kura Nehri’nin

kuzey kiyis1 boyunca ¢ikarken 1266 yilinda hayatim kaybetmistir.**

Doneme ait Onemli olaylardan biri de Altin Orda Hanligi yonetiminin Bulgar Cari
Konstantine Tes’in daveti ile Bizans Imparatoru Mihail Paleologos’a karsi Balkan islerine
karigsmalar1 olmustur. Nogay’1n siivari birliginin Tuna’y1 ge¢mesi ile Bizans ordusu ile kars1 karsiya
gelinmistir. Bizans imparatoru Mihail Paleologos ve ordusunun panikle kagmas iizerine Bizans,
1265 yilinda Mogollar tarafindan agir bir yenilgiye ugratilmistir. Mihail Paleologos bir Ceneviz
gemisiyle Istanbul’a dénmiis, Mogol ordusu Trakya’y1 yagmalamustir. Nogay, sefer sirasinda (bazi
kaynaklara gore 1269-1270’te), Istanbul’da rehin tutulan Tiirkiye Selguklu Sultam II. izzeddin
Keykavus’u kurtarmistir. Mogollarla birlikte II. izzeddin Keykdvus da Altin Orda Hanligi’na
gitmistir. II. Izzeddin Keykavus, Berke Han’in kiz1 Orbay Hatun ile evlenmis ve Han, Keykavus’a
1265-1266 yillarinda timar olarak, Kirim’in 6nemli ticaret merkezi olan Sugdak’1 tahsis etmistir.
Mihail Paleologos da aldigi maglubiyet neticesinde Mogol faktoriiniin 6nemini anlamis ve Mogol
komutant Nogay’a kizin1 vererek iliskileri giiglendirmistir. BOylece Altin Orda Hanligr ile

Bizanslilar arasinda ittifak kurulmustur. Ardindan bir siire igin Bizans, Misir Memlik Sultanligi

43 Fatih Bostanci, Berke Han Donemi Altin Orda Devleti Tarihi, Efeakademi Yayinlari, Istanbul, 2021, 5.205-206.
4 Rizaeddin Fahreddin, Berke Han’in 6liimiiniin mide rahatsizligi nedeniyle oldugunu ve Saray sehrinde vefat ettigini
sOylemistir. Rizaeddin Fahreddin, Altin Ordu ve Kazan Hanlar, s.43-45; Grousset, Bozkir Imparatorlugu, s.439
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arasinda iiclii ittifak meydana getirilmis ve bu iiclii ittifak hem LAtinlere hem de ilhanlilara kars:

birlikte hareket etmistir.*®

Berke Han’m &liimiinden sonra Mangu Timur tahta cikmustir. Ulkeyi 1266-1280 yillari
arasinda yonetmis olan ManguTimur, halk: tarafindan adil ve iyi bir yonetici olarak goriilmiis, bu

sebepten dolay1 ona Kiiliig Han adimn1 vermislerdir.*®

Mangu Timur devrinde Altin Orda Hanlig
Rus Knezleriyle sorunsuz bir donem gegirmistir. Rus topraklarinin neredeyse tamaminin Altin Orda
Hanligi’nin elinde olmasindan kaynakli Ruslara sefer yapma geregi duyulmamis bu da taraflar
arasinda bir sorun yasanmasini engelleyen etkenlerden birini olusturmustur. Altin Orda Hanligi’nda
ilk defa kendi adina para bastiran Mangu Timur Biiylikk Mogol Devleti’nden bagimsiz hale
gelmigtir. Diger yandan Balkanlar’da Altin Orda Hanhigi’nin etkisini arttirmaya devam etmistir.*’
Memlikler ile iligkiler bu déonemde de devam etmistir. Ancak Mangu Timur zamaninda Emir
Nogay’m* Sultan Baybars’a kendi adma elgi gondermesi hanlik i¢inde Nogay’m gittikce

giiclendigini gdstermektedir.*®

Mangu Timur’un 6liimiiyle (1282) Altin Orda Hanligi’nin basina kiiciik kardesi Tuda Mengii
gecmistir. Resmi olarak Tuda Mengii hanligin basinda bulunmasina ragmen Berke Han
doneminden itibaren siirekli giliglenen Nogay, kendisini han gibi gérmiis ve Tuda Mangu’nun
tahtina ortak olmustur. Bazi tarihgiler, Nogay’in bdylesi giiclenmesinin sebebini Tuda Mangu’nun
zayifligina baglamislardir. Boylece onun doneminde ikili iktidar kendini gostermistir. 1283 yilinda
Islam’1 kabul eden Tuda Mangu devlet isleri ile ugrasmaktan vazgecerek dervis ve stfilerle

arkadasliga yonelmis ve Tula-buka’ya taht1 vererek makamindan feragat etmistir.%°

Tuda Mangu’nun taht1 Tula-buka’ya birakmasi da (1287-1290) onun déneminde baglayan
yonetimsel kargasanin sonunu getirmemistir. Nogay’in asir1 giiclenmesinden rahatsiz olan Tula-
buka, Nogay’1 bertaraf etmek istemigse de bunda basarili olamamis ve Nogay tarafindan kurulan

tuzak sonucunda Toktay’a teslim edilerek onun tarafindan idam edilmistir. Boylece 1290 yilinda

45 Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.440; Yakubovskiy, Altin Ordu ve CéKkiisii, 5.42; Joseph De Guignes, Hunlarin,
Tiirklerin, Mogollarin ve Daha Sair Bati Tatarlarinin Tarih-i Umumisi II, (Cev. Hiiseyin Cahit), Otiiken Nesriyat,
Istanbul, 2018, 5.208-210.

46 Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, s.45; Kafali, Alin Orda Hanhg’mn Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.23;
Otemis Haci, Cengiz-Name, s.48.

47 Kafali, Altin Orda Hanlhig’nin Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.59; Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.84.

4 Mogol tarihinin 6nemli isimlerinden biri olan Nogay’mn bu donemde devlet igindeki etkisi giderek artmstir. Nogay
Cengiz’in soyundan C&¢i’nin torunlarindan biridir. Cengiz soyundan bir prensin biitiin ogullart mesru gériiliirken, miilk
(ulus) edinmek ve han (kagan) olmak ig¢in mesru eslerden dogmus olmak gerekmektedir. Kaynaklarin biiyiik
¢ogunlugunda Nogay’in baskumandan ya da tiimen beyi olarak gosterilmesinin sebebi bu olmustur. 1260’1 yillardan
itibaren Altin Orda Hanligi’nin Don Nehri’nden Asagi Tuna’ya kadar uzanan bati illerinin mutlak efendisi Nogay
olmugtur. Belirtilen topraklarin han1 olmamasina ragmen gercek bir hiikiimdar gibi hareket etmistir. Rus yilliklar1 ondan
han olarak bahsetmis, onu Altin Orda Hanligi’nin dengi kabul etmistir. Vésary, Kumanlar ve Tatarlar Oncesi
Osmanh Oncesi Balkanlar (1185-1365), s.83-84; Fransisken rahibi Ladislas ve Rahip Moise’nin Altin Orda
Hanlig1’nin saraymna yaptigi seyahat hakkindaki 10 Nisan 1287 tarihli raporunda Nogay’dan Tula-buka seviyesinde ve
ortak hiikiimdar olarak bahsetmistir. Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.442.

49 Kafali, Altin Orda Hanh@g’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.61.

50 Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.86-87; Kafali, Alin Orda Hanhgr’mn Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.64;
Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.441.
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tahta Toktay ge¢mistir. Nogay, Toktay’in tahta ge¢mesini saglayarak onu kendisine borglu hale
getirmistir. Bunun sonucunda ise Nogay Altin Orda Hanlig1’nin siyasetinde kontrol sahibi olmustur.
Ancak bir siire sonra Nogay’in etkisini kirmak isteyen Toktay, onun yaptirimlarina boyun egmek
istememis ve 1299 yilinda Dinyeper yakinlarinda yapilan miicadele neticesinde onu yenmistir.

Boylece Nogay’in 1300 yilinda 6ldiiriilmesiyle Toktay rakipsiz sekilde iktidarin sahibi olmustur.®

I¢c miicadelelerin Altin Orda Hanligi’mi sarsmus oldugu donemin ardindan (1307-1308),
Kefe’de Cenevizliler ile birtakim huzursuzluklar meydana gelmistir. 1308 yilinda ise Ilhanlilar ve
Altin Orda Hanlhig1 arasinda yasanan catigmalar hanligi yipratmistir. Toktay’in veliaht olarak

diisiindiigii oglu Ilbasar’in 6liimii de Toktay Han’1 derinden sarsmistir.>?

Toktay’in 1313 yilinda Sliimiiniin ardindan yerine Tugrulca’min oglu Ozbeg Han, tahta
cikmustir. Toktay Budist bir yonetici olarak iktidarda kalmis ardindan gelen Ozbeg Han ise
Miisliiman olarak hanligin basma geg¢mistir. Onun donemi Altin Orda Hanligi’'nin, altin donemi
olarak adlandirilmistir. Dig politikada Toktay Han’a gore saldirgan davranmis, Bizans, Balkanlar ve
[lhanlilar iizerine seferler diizenlemistir. Rus knezlerine kars1 politikada fazla bir degisiklik olmasa

da Rus knezliklerinin tek ¢at1 altinda birlesmelerini engelleme ¢abast iginde olmustur.®

Ozbeg Han déneminde, Isldm, hanligin resmi dini olmus ve yayilmistir. Ozbeg Han’in
Islam’1 kabul etmis olmas1 Hiristiyanliga kars1 hosgoriilii tutumunu degistirmemistir. Ozbeg Han’1n
giiclii bir yonetici olmast ve sehir hayatina vermis oldugu 6nem iiretim ve kiiltiir hayatinda
gelismelere vesile olmus, onun doneminde sehirlerde camiler, medreseler, tiirbeler, saraylar

yaptirilmigtir. Diger taraftan da Memliklerle siyasi, ticari ve kiiltiirel iligkilere devam edilmistir.>*

Ozbeg Han zamaninda Dest-i Kipgak bolgesindeki toplum yapisi hakkinda Ibn Battuta’nin
seyahatnamesinde (/325-1349) 6nemli bilgilere rastlanmaktadir. Eserde, Hiristiyanligi benimsemis
Kipgaklardan bahsedilmis, Kefe’de halkin genellikle Hiristiyan Cenevizlilerden olustugu
aktarilmistir. Ibn Battuta ayn1 zamanda bdlgede Miisliiman varligindan da bahsederek, burada bir
mescit gordiiglinii can ve ezan seslerini bir arada duymanin miimkiin oldugunu aktarmaktadir.

Dest-i Kipgak bolgesinde hiikiim siiren Ozbeg Han’in genis bir iilkeye ve biiyiik sehirlere sahip

51 Istvan Vésary, Cumans and Tatars: Oriental Military in the Pre-Ottoman Balkans, 1185-1365, Cambridge
University Press, Cambridge, 2005, s.88; Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, s.47; Grousset, Bozkir
Imparatorlugu, s.442; Kafali, Altin Orda Hanligr’nmin Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.70.

52 Kafali, Altin Orda Hanhgr’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.71.

53 Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, 5.93; Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, s.48-53; Rizaeddin Fahreddin, Altin
Ordu ve Kazan Hanlari, s.55.

5 Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.444; Yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, s.48-53; Abdulgaffar Kirimi,
Umdetu’l-Ahbar, s.73-75; W. De Tiesenhausen, Altinordu Devleti Tarihine Ait Metinler, (Cev. Ismail Hakki
Izmirli), Maarif Matbaasi, Istanbul, 1941, s.287; Joseph De Guignes, Hunlarin, Tiirklerin, Mogollarin ve Daha Sair
Bat1 Tatarlarimin Tarih-i Umumisi ITIL, (Cev. Hiiseyin Cahit), Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2018, 5.22-23.
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oldugu gorilmiistiir. Kefe, Kirim, Macar, Azak, Sugdak, Harezm ve payitahti olan Saray bunlarin

en meshurlaridir.®

Ticari faaliyetlere 5nem veren Ozbeg Han, Cenevizliler ve Venedikliler ile ticaret anlagmalari
imzalamistir. Cenevizliler, 1316 yilindan itibaren biiyiik koloni faaliyetlerine girigmistir. 1332
yilinda ise Ozbeg Han tarafindan Venediklilere, Don’un agzindan Tuna’ya kadar koloni kurma izni
verilmistir. Rus tarafinda ise Mogollara kars1 bagkaldiran Tver halkina kars1t Moskova Prensi Ivan,
gorevlendirmis ve verilen emirleri yerine getiren Moskova prensine sempati artmistir. Sonug olarak

da Moskova’nin gelecekteki yiikselisinin temelleri atilmgtir.

Ozbeg Han’mn &liimii (/340) ile biiyiik oglu Tinibeg kisa bir siire tahtta kalmis, ardindan
Canibeg Han (/340-1357) tahta ge¢mistir. Canibeg de kendinden 6nceki hanlar gibi Azerbaycan
tizerindeki Co¢i ulusunun haklarini almak i¢in ¢aba sarfetmistir. Azerbaycan’t ve Tebriz’i 1355
yilinda ele gegirmistir. Melik Esref ile yaptigi miicadelede basari elde ederek bir asirdan beri
devam eden Azerbaycan miicadelesinin Ustinliigii Altin Orda Hanligi’na ge¢mistir. Canibeg Han
Azerbaycan’in zaptindan sonra Irak ve iran {izerinde kuvvetli bir niifuz elde etmistir. Azerbaycan
seferi sonrasi hastalanmis ve durumu oglu Berdibeg Han’a Kangli Tulubay tarafindan bildirilmistir.
Berdibeg Han, o sirada bulundugu Tebriz’i terk edip Altin Orda Hanligi’na gelerek, Tulubay’in
adamlar ile anlagsmis ve 23 Temmuz 1357 yilinda Canibeg Han’in bogdurulmasimnin ardindan
Tulubay tarafindan tahta oturtulmustur. Daha sonra Tulubay’in telkinleriyle kardeslerini

oldiirmiistiir.5’

Taht degisikligi sonucunda ileri gelen emirler arasinda huzursuzluklar baslamis ve gelisen
olaylar, Saray sehrinden Itil boyuna kadar yayilmistir. Sadece kendi oglunu sag birakan Berdibeg,
kisa bir siire sonra oglunun vefati ile kendisini ickiye vermis ve ii¢ yillik saltanati sonrasi kendisi de
vefat etmistir. Onun Sliimiinden sonra gesitli emir ve ulubekler adamlarimi tahta cikartip kendi
politikalarin1 uygulamaya ¢alisarak Saray sehrini ele gecirmek i¢in miicadele etmeye
baslamiglardir. Bu durum 1360-1380 yillar1 arasinda yirmiye yakin hanin tahta ¢ikmasina sebep
olmustur. Fetret donemi (Bulkak Donemi) olarak adlandirilan bu donemde Mamay Mirza ortaya
cikmis ve taht kavgalarina karigsmaya baglamigtir. Mamay Mirza’nin Cengiz soyundan olmamasi
nedeniyle kendisi tahta c¢ikamanmuis ama istedigi adamlarn tahta ¢ikararak hakimiyeti elinde
bulundurmustur. Saymn Han siilalesinin sona ermesi ile Ozbeg Han’in esi Taydula Hanlik artik
Siban neslinindir diyerek Mangitay oglu Hizir Oglan’1 tahta ¢ikarmustir. Hizir Han ile evlenmek
istemis, Sayin Han siilalesinin alameti olan Altin Busagali Ak-Orda’yr Hizir Oglan’a hediye

etmistir. Ancak Hizir Han’m evliligi kabul etmemesi tizerine Taydula onu tahttan uzaklastirmstir.

55 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.241-243.

5 Grousset, Bozkir imparatorlugu, s. 445.

57 Kafali, Altin Orda Hanhg’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.83-85; Grousset, Bozkir imparatorlugu, 5.446;
Ebiilgazi Bahadir Han, Secere-i Tiirk, s.131.
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Saray tahtina ¢ikmasi i¢in Canibeg Han’in oglu oldugunu iddia ettigi Kildibek adinda birini tahta
aday gostermistir. Ancak Berdibeg Han’1n biitiin kardeslerini dldiirmesinden dolay1 Kildibek’in han
soyundan gelmesinin miimkiin olmadig1 sdylenmistir. Gelisen olaylar {izerine Hizir Han’1n Saray’a
gitmesi ile Kildibek oradan kagmustir. Taydula tahta ¢ikacak kisiyi belirlemek adina bu defa Cogi
Han’in oglu Boul neslinden Bazarci Oglan’1 tahta ¢ikarmak istemistir. Ancak Hizir Han, Bazarci
Oglan’1 maglup etmis Saray’in hakimi olmus ve siirekli taht iglerine miidahale etmeye calisan
Taydula da bu sirada 6ldiiriilmiistiir. Daha sonra Timur Hoca Han ve Ordu-Melik Han da Hizir
Han’1 tahttan uzaklastirmak i¢in miicadele etmislerdir. Kisa siiren bu miicadeleden sonra Hizir Han
onlarla da basa ¢ikmug fakat oglu Murid tarafindan hazirlanan komploya kurban gitmistir. Hizir
Han’in yerine tahta gegen Murid Han’a kendi emirleri tarafindan suikast diizenlenmis ve

hakimiyeti ¢ok kisa siirmiistiir.%®

Murid Han’in 6ldiiriilmesinin ardindan Mamay Mirza bir kez daha kendi istedigi bir aday
olan Abdullah Han’1 tahta g¢ikarmistir. Ancak Mir-Polat Han’in 1363 yilinda bagkenti ele gegirmesi
sonucunda Abdullah Han’in hakimiyeti de uzun stirmemistir. 1369-1370 yillarinda Abdullah Han
tekrar tahti ele gecirmistir. Fakat Mamay Mirza 1370 yilinda bu defa tahta Muhammed Bolek Han’1
cikartmistir. Muhammed Han 1380- 1381 tarihlerine kadar tahtta kalmis olsa da Saray’a tamamen
hakim olamamistir. Bu olaylarin yasandigi siralarda Sol-Kol’un merkezi Signak’ta 1368 yilinda
tahta ¢ikan Urus Han tahta c¢iktiktan alti yil sonra Saray’i almistir. Bdylece Urus Han Sol-Kol
hakimiyetine merkez hakimiyetini de eklemistir. Ancak Urus Han’in amcasi Tuy-Hoca Oglan’

1375 yilinda 6ldiirmesi Tuy-Hoca’nin oglu Toktamus ile karsi karsiya gelmesine sebep olmustur.*

Toktamis yasanan kargasalardan sonra siranin kendisine gelecegini disiinerek Cagatay
tilkesinde hakimiyet kuran Emir Timur’a siginmistir.®® Toktamis Semerkand'a geldiginde akilli ve
ileriyi goren bir devlet adami olan Timur, onu desteklemek gerektigine inanmustir. Ciinkii Ak
Orda’nin kuvvetlenmesini tehlikeli gérmiis, hatta Ak Orda’nin gii¢lendikten sonra karisikliklara

son vererek, biitiin Dest-i Kipcak'a hdkim olabilecegini de anlamistir. Ak Orda ile Gok Orda’nin

58 Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.97-98; Kafali, Altin Orda Hanhg’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.89-94;
Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.446; Otemis Haci, Cengiz-Name, s.60-62.

59 Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, 5.98; Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.476.

60 Timur, Harezm iizerine seferler diizenlerken, belirli araliklarla Sir-Derya Irmagi’nin dogusunda Isik Gél ve Kaggar
taraflarinda oturan Mogollar ve Dest-i Kipgak iizerine de ordular gondermistir. Timur, Harezm ile ilgilenirken
kendisinin yoklugundan yararlanan Mogollar, Maveraiinnehr'e gelerek yagma hareketlerinde bulunmuslardir. 1370
yilina gelindiginde Timur, Maveraiinnehr'de hakimiyetini biitiin emirlere kabul ettirdigi halde, en biiyiik kabilelerden
olan Celayirliler ve bazi beyler onun hakimiyetini tanimayarak 1375 yilinda ayaklanmislardir. Maveraiinnehr'in
kuzeydogusunda Hocend civarinda yasayan Celayirlilerin reisi Adilsah Behram ve Kipcaklarin reisi Sar Buka birlikte
hareket ederek Semerkand iizerine yilirimiislerdir. Ancak Semerkand hakimi Ak Buka, sehri teslim etmemistir. Adilsah
Behram ve Sar Buka, Dest-i Kipgak'a kacip Ak Orda hiikiimdar1 Urus Han'a siginmis ardindan oradan ayrildiktan sonra
Duglat emiri Kamereddin'in yanina gitmislerdir. Fakat Celayir kabilesi bunun cezasini ¢ok siddetli bir sekilde ¢ekmis,
kabile dagitilarak diger beglerin hizmetine verilmislerdir. Adilsah Behram ve Sar Buka Timur'a bas egmek istemeyerek
kagarlarken, Urus Han'in yanindan kagan Toy Hoca Oglan'in oglu Toktamuis ise ilk defa olarak Semerkand'a gelmistir.
Toy Hoca, Urus Han'mm kardesi ve dolayisi ile Cogi siilalesinin 6nde gelen, niifuzlu bir mensubu idi. Urus Han
zamaninda Hazar Denizi’nin dogusundaki Mangislak'ta vali olarak bulunmustur. Urus Han'in ¢agirdig: bir kurultayda
onun bazi kararlarina karsi ¢iktigindan 6ldiiriilmiistiir. Oglu Toktamus, babasinin 6ldiiriilmesinden sonra kendi hayatini
da tehlikede gorerek, kurtulmak igin 1376'da Semerkand'a, o zamanin gii¢lii emiri Timur'un yanina kagmistir. Ismail
Aka, Timur ve Devleti, TTK, Ankara, 2000, s.8-9.
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birlesmesiyle ortaya ¢ikacak olan giiclii bir komsu devlet, Timur i¢in tehlikeli de olabilirdi. Bu
yiizden Timur, Dest-i Kipcak meselelerinde s6z sahibi olmanin yolunun Toktamis’1 desteklemekten
gececegine inanmistir. Bu diisiincelerle, Toktamis'in miimkiin oldugu kadar iyi karsilanmasini
emretmis ve kendisi de bulundugu Ozkent’ten Semerkant’a yonelmistir. Urus Han’1n rakibi olarak
gordiigii Toktamis sayesinde Dest-i Kipcak meselelerine niifuz etme imkani saglamistir. Kisa bir
siire sonra Urus Han Itil boyunda seferler ile ilgilenirken Toktamus, 1375 yilinda Urus Han’1n oglu
Kutluk Buka iizerine yiiriimiistiir. Yapilan savas sonucunda Kutluk Buka 6ldiiriilmiis ama yine de
Toktamis zafer kazanamamistir. Bu yiizden Toktamis’in tekrar Timur’a siginmasi kaginilmaz
olmustur. Yeniden gii¢ toplayan Toktamis ikinci kez Dest-i Kipgak’a girmis, yapilan muharebe

sonrasinda Toktams tekrar yenilgiye ugramis ve yine Timur’a siginmistir.®!

Timur’un Toktamis’t kendi korumasina almasindan dolay1 1376 kisinda Timur’un ve Urus
Han’in ordular1 kars1 karsiya gelmistir. Soguk hava sartlarindan dolay: iki ordu da herhangi bir
basar1 kazanamamistir. Urus Han bu miicadeleden kisa bir siire sonra hayatini kaybetmistir. Timur
durumdan faydalanip Toktamis’1 yeniden Dest-i Kipgak’a yollamigtir. Toktamis, Urus Han’in oglu
Timur Melik’le savagmis bir kez daha maglup olmustur. Toktamis, Timur’dan tekrar yardim alarak
Signak’1 ele gecirmistir. Toktamig 1379 baharinda Timur Melik’i yenmeyi basarmistir. Boylece
Dogu Dest-i Kipgak Toktamis’m eline ge¢mistir.5?

Yasanan yonetim karmasasinda hanlarin otoritesi yok denecek kadar azalmis oldugu boyle bir
donemde, hanligin itaati altinda bulunan uluslar ve Rus knezlikleri otorite zayifligindan
faydalanms ve iki biiyiik giiclii knezlik kendini gdstermistir. Onemli bu iki gii¢, Bat1 Rus
topraklarimi kontrolii altinda tutan Biiyilk Litvanya Knezligi ve Dogu Rusya’ya hakim olan

Moskova Knezligi olmustur.%®

Toktamis basa gectikten sonra Co¢i Ulusuna hakim olmak icin Bat1 Dest-i Kipcak’t Mamay
Mirza’dan almak zorunda oldugunu anlamistir. Mamay Mirza’nin Kulikovskaya Muharebesi’nde
Ruslar tarafindan biiyiik bir yenilgiye ugratilmasi Toktamis’a biiyiik bir avantaj saglamistir. Yapilan
miicadelede Mamay Mirza, Toktamis tarafindan yenilgiye ugratilmig ve Toktamis, Altin Orda
Hanligi’nin diizenini yeniden saglamistir. Yenilgi sonrasinda Cenovalilara siginan Mamay Mirza
ilk baglarda iyi bir sekilde karsilansa da daha sonra Cenovalilar tarafindan 6ldiiriilmiis ve mallarma

el konulmustur. Boylece Toktamis Altin Orda Hanligi’nin birligini yeniden tesis etmistir.

61 Nizamiiddin Sami, Zafernime, (Cev. Necati Lugal), TTK, Ankara, 1987, 5.89; Ismail Aka, Mirza Sahruh ve Zaman,
TTK, Ankara, 1994, s.34; Kafali, Altin Orda Hanh@’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.97; Aka, Timur ve
Devleti, s.8-9.

62 Serefiiddin Ali Yezdi, Emir Timur Zafernime, (Cev. Ahsen Batur), Selenge Yaymlari, Istanbul, 2013, s.119;
Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.97.

63 Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi Baslangictan 1917°ye Kadar, TTK, Ankara, 1987, 5.92-93; Kemaloglu, Altin
Orda ve Rusya, s.100, 105.
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Azerbaycan ve Harezm disinda daha once Altin Orda Hanligi’na bagl topraklar1 yeniden ele

gegirmistir. Altin Orda niifuz sahasinda olan knezlikler de devletin iistiinliigiinii kabul etmislerdir.®*

Toktamis Han, hakimiyetini saglamlastirdiktan sonra yoniinii Azerbaycan ve Harezm’e
cevirmistir. Ancak Harezm, Altin Orda Hanli§i’nin bagina gegmek i¢in yardim aldigr Timur’un
hakimiyeti altindaydi. Buna ragmen Co¢i soyundan gelmis olmasi dolayisiyla Harezm’deki
mesruiyetinin hakli olacagim diisiinmiistiir. Bunun iizerine 1384 yilinda Timur’un Iran ile
ilgilenmesini firsat bilmis ve Harezm’de kendi adina para bastirmistir. Timur’un buna ¢ok ses
¢ikarmamasi onu Azerbaycan iizerine de gitmeye sevk etmistir.° Ancak bu durum Timur tarafindan
hos karsilanmamis ve yasananlar taraflar arasinda ¢atigmalara sebep olmustur. Birka¢ sonugsuz
karsilasmadan sonra Haziran 1391°de iki tarafin ordulari, Kundur¢a (Kunduzca) Irmagi boyunda
karsilasmistir. Toktamis’in ordusu, Timur tarafindan agir bir bozguna ugratilmistir. Yenilgiye
ragmen Toktamis, Dest-i Kipcak’taki hakimiyetini korumus ve miicadele icin yeniden
hazirlanmaya baslamustir. ki ordu Nisan 1395 tarihinde Terek Irmagi boyunda yeniden karsi
karsiya gelmistir. Timur’un zaferiyle sonuglanan savas Timur’un Kuzey Kafkasya ve Dest-i
Kipgak’1 harabeye cevirmesine neden olmustur. Savasin 6nemli sonu¢larindan biri de Toktamis’in
Timur karsisinda Ruslar1 yaninda tutmasimin gerekli oldugunu anlamasi olmustur. Bu durum

Moskova Knezligi nin biiyiimesinde ve Dogu Rusya’nin birlesmesinde etkili olmusgtur.%

Timur’un kazandig1 zafer Altin Orda Hanligi’na kesin darbeyi indirmistir. Seferin 6nemi
oldukca biiylik olmustur. Bu darbeden sonra Altin Orda Hanlhigi ikinci derecede bir devlet
durumuna digmdistiir. Yapilan savas Tiirkistan, Giineydogu Avrupa ve Rusya’nin kaderini
belirlemistir. Timur, farkinda olmadan Rusya'ya ve Rus knezlerinin giiclenmesine yardim etmistir.

Altm Orda Hanlig1 ve hanlar1, Rus knezleri i¢in bir tehlike olmaktan ¢ikmustir.®’

Timur’un ¢ekilmesinden sonra Toktamis Han, Emir Edigey yardimiyla tahti ele gecirmis
ancak tahtta fazla tutunamamistir. Hanlik sansim1 kaybeden Toktamis Dest-i Kipgak’in iicra

koselerinde hayatini gegirmistir. Toktamis, Altin Orda Hanligi’n1 yeniden canlandirmis ve diizene

64 Kafali, Altin Orda Hanhig’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.102-103; Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.106-
107.

65 Azerbaycan, Altin Orda Hanlig1 ile ilhanlilar arasinda bir asirlik miicadeleye neden olmustur. Canibeg Han (1340-
1357), Tlhanlilar’mn yikilmasindan sonra Azerbaycan’da hiikiim siiren Cobani emirlerinden Melik Esref (1344-13569)
lizerine yiiriimiis ve Azerbaycan’i Altin Orda Hanligi’na baglamistir. Fakat Berdibeg Han (1357-1360) zamaninda
flhanli iimerasindan Celayirliler (1358-1411) Azerbaycan’da hakimiyeti ele gecirmislerdir. Toktamis Han’in
Azerbaycan’1 ele gegirme istegi, Altin Orda Hanligi’nin geleneksel siyasetine dayanmustir. Altin Orda Hanligi’nin
geleneksel siyasi diigiincesinde sadece Azerbaycan degil bir diger onemli yer olan Harezm de bulunmaktadir.
Azerbaycan igin Ilhanlilar, Harezm icin ise Cagatay Hanlig1 ile miicadele etmislerdir. Dolayisiyla Toktamis Han’in
siyaseti Cagatay ve Ilhanli Ulkeleri iizerinde yiikselmekte olan Timur Devleti ve Timur’un siyaseti ile gatisma
durumuna gelmistir. Kafali, Altin Orda Hanhgr’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.106; Abdulgaffar Kirimi,
Umdetu’l-Ahbar, s.76-77.

8 Hayrunisa Alan, Bozkirdan Cennet Bahcesine Timurlular (1360-1506), Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2007, s.57-58;
Nizamiiddin Sami, Zafername s.142; Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.107-110; Kafali, Altin Orda Hanhgr’nin
Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.109-111; Ibni Arabsah, Acaibu’l Makdir, s.51-54.

67 Aka, Timur ve Devleti, s.21.
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sokmus olmasina ragmen Timur ile yaptig1 miicadele hanligin tekrar fetret devrine girmesine ve bir

daha eski giiciine ulasamamasina sebep olmustur.®®

Sadece Toktamig Han ile degil ondan Once yasanan fetret devirleri, emirlerin hanlara karsi
isyan edip itaat etmemeleri ve taht kavgalarima miidahil olmalari, 1380 yilinda Ruslarla yapilan
Kulikovskaya yenilgisi, Moskova Knezligi’nin her gecen giin biiyiimesi Altin Orda Hanligi’m
parcalanmaya gdtiirmiistiir. Emir Edigey’in de Nogay ve Mamay gibi iktidara ortak olup kukla

hanlar ¢ikarmasi Altin Orda Hanlig1’nin pargalanmasinda biiyiik etken olmustur

1.2.2. Altin Orda Hanliginda Din ve inan¢

Aile kokeni ne olursa olsun tarihsel veya tarih dncesi donemde Tiirkler, Mogollar ve Tunguz-
Mangular arasindaki temaslar c¢ok siki olmustur. Bu topluluklar ayni kokenden gelmemis
olmalarma ragmen siirekli birbirlerini etkiledikleri siiphe gdtiirmeyen bir gergektir. Dinler tarihi
agisindan ise Altay 6nemli bir bolge olarak ortada durmaktadir. Her ne kadar eldeki veriler ortak bir
ilkel diisiince sisteminin belirlenmesine olanak vermiyorsa da {i¢ etnik gruptan birini digerlerinden

kesin olarak ayirmaya imkan birakmayan bir dizi inang ve ritiielin varligim ortaya koymaktadir.”

Avrasya bozkirlart eski ¢aglardan itibaren Tiirk kokenli halklara yurtluk etmistir. Dolayisiyla
Islam Oncesi Tiirk tarihi, sadece Tiirkistan’da degil Kafkaslar ve Karadeniz'in kuzeyine, hatta
Macaristan ovalarina kadar uzanan genis sahada gergeklesmistir.”t Bundan dolayr Altin Orda
Hanligi’ndan 6nce de Dest-i Kipcak cografyasinda yasayan Tiirk, Mogol ve bolgedeki diger bozkir
halklari siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dinsel bakimdan birbirlerinden etkilenmislerdir. iklim ve cografi
sartlar1 geregince hayvancilik yapan bolge halklarinin inang temelini Samanizm’in esaslari olan,
gokylizii, ay, ata, giines, su, dag, ates gibi doga unsurlar1 olusturmustur. Bozkirdan dogan inang
sistemi, Doga Gii¢lerine Inanma, Atalar Kiiltii, Gok Tanr1 Inanct basliklar1 altinda toplanrms‘ur.72
Bahsedilen inang sistemlerine Mogollarda ve Tiirklerde goriilen Oba Kiiltii'nii de dahil etmek

yerinde olacaktir.”

Dini inanclar1 ¢ercevesinde tabiat giiclerini kutsallagtirmis olan Tiirkler dag, agag, su, kaya
gibi varliklarin ruhunun bulunduguna inanmislardir. Hatta bunlar iyilik veren ve kotiiliik getiren

seklinde ikiye ayirmuslardir. Diger yandan Gok-Tanr1’y1, Gogiin Ruhu seklinde ifade edenler de

% Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.110.

69 Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.111; Kafali, Altin Orda Hanhgr’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.114.

70 Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, (Cev. Aykut Kazancigil), Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2002, s.19.

™t Ahmet Tagagil, Kok Tengri’nin Cocuklari, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.36.

72 Tagagil, Kok Tengri’nin Cocuklari, s.84; Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, TTK, Ankara, 1986, s.8;
Telli Akhun Korkmaz, Altin Orda Devleti’nde Din, Berikan Yayinevi, Ankara, 2018, s.43.

3 Etnografya arastirmalarma gére Samanist Tiirk ve Mogol boylarinda oba kiiltii olduk¢a yaygindir. Oba steplerde
toprak, dag gecitlerinde tas yiginlarindan meydana getirilen yapay tepeler (hyiikler) dir. Bu obalar steplerde kutsal dag
ve tepe yerini tutarlar. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.60.
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olmustur. Giines, ay, yildiz, gok giiriiltiisii, simsek kutsal kabul edilmistir. Giines ve ayin
kutsalliginin, Hunlarla birlikte Asya’nin ortalarinda devlet kuran topluluklarda da inang ve
uygulamalarla devam ettigi goriilmiistiir. Johann De Plano Carpini seyahatnamesinde Mogollarin

da giines ve ay ile atese’™, suya’, topraga saygi duyup taptiklarindan bahsetmistir.”

1.2.2.1. Doga Giiclerine Inanma, Atalar Kiiltii ve Gok Tanr1 Inanci

Atalar Kiiltii 6zellikle patriarkal aile tipinin hakim oldugu toplumlarda goriilen dini bir
olgudur. Buna gore oOlen atalarin ve Ozellikle babalarin ruhlarinin geride kalanlara iyilik veya
katiiliiklerinin  dokunabilecegi inanct ve onlara duyulan minnet Atfalar Kiilti’niin temelini
olusturmustur. Asya topluluklarinda Atalar Kiilti ile ilgili goriilen kegeden, pagavradan, kayin
agact kabugundan, hayvan derilerinden yapilan semboller {ds/toz, tangara gibi isimlerle
adlandirilan tasvirler olurken, Mogollar cesitli maddelerden yapilan sembollere ongon adini
vermiglerdir. A4sil, mense, kék anlamlarini iceren bu kelime toz/tés, tangara ile ayni manayi
tasimustir. Mogollardaki Ongon Kiiltii, Biiyiik Ata ve Oliiler Kiiltii ile baglantihdir. Ongon ya da
toz/tos ile ilgili olarak 6nemli bir diger husus da genellikle tavsan, ay1, kartal, sincap gibi zoomorf

sekillerle tasavvur edilmis olmalaridir.”’

Alanda aragtirma yapanlar, Tanr1 anlayisinin semavi 6zellik tasidigin1 ve bunun avci, goban
ve hayvan besleyici toplumlara 6zel olup bundan dolayr da koken olarak Asya bozkirlarina
baglanmasi gerektigi kanisindadirlar. ilk dinsel terim, Altaylar’da bilinen eski bir kelime, G&k
Tanr1 (7Tengri) seklinde Hiung-Nu’lar tarafindan aktarilmistir. Tiirkiye Tiirk¢esindeki 7anr: sdzciigii
eldeki en eski yazili kaynak olarak kabul edilen Orhun Yazitlari’ndaki Tenri/Tengri kelimesinden
gelirken bu ifade az ¢ok ses degisimleriyle biitiin Tiirk lehgelerinde kullanilmigtir. Bu terimin ayni
zamanda hayat verici olarak tasavvur edilmesi daha da eski zamanlara dayandigini ortaya

koymaktadir.’

4 Dorji Banzarov Ates Kiiltii’niin Mogollara Tiirklerden gegtigini one siirmiistiir. Tiirklerin arasinda atesin gokten indigi
inanc1 yaygindir. Ozellikle kétiiliiklerinden siiphe edilenler igin ates, Tiirklerde temizlenme araci olarak
diistiniilmekteydi. Plano Carpini Batu Han’1n sarayna gittiginde ates aracilig ile kotii ruhlarindan arinmast icin iki ates
arasindan gegirilmistir. Unver Giinay ve Harun Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2009, s.76.

> Gergek anlamda Tiirklerde ates, su, hava ve riizgara dogrudan bir tapinma s6z konusu olmamistir. Ates gibi suya da
kutsal bir anlam verilmistir. Tiirk din tarihinde nehirler duk (kutlu) sayilmistir. Goktiirkler, Uygurlar, Altay Tiirkleri,
Yakutlar, Kimes ve Kipgak Tiirkleri gibi Mogollarda da nehirler kutsal olarak kabul edilmistir. Onan ve Keriilen
nehirleri Cengiz Han ve Mogol Imparatorlugu’nda énem tasimstir. Kereyit hiikiimdarma yenilen Cengiz Han ve
arkadaglart Balcuna Nehri’ne sigindiktan sonra nehir kutsal bilinerek iizerine mabetler yapilmistir. Kutsal sayilan
irmaklarin, sularin ve gollerin baliklarini avlamak ve onlar1 yemek yasaklanmistir. Giinay ve Giingor, Tiirklerin Dini
Tarihi, s.78.

76 Giinay ve Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, s.70-71; Johann de Plano Carpini, Mogolistan Seyahatnamesi, (Cev. Ergin
Ayan), Kronik Kitap, Istanbul, 2021, s.51.

7 Giinay ve Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi, s.80-82; Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.11.

®Hikmet Tanyu, sdzciikteki ses degisim ve benzerliklerinden bahsederken, Mezopotamya ve Tiirkler arasindaki
benzerlikten de bahsetmistir. Sozciikteki “n” sesi, daha dogrusu “ng” sesleri, sdzciigiin ince siradan kalin siraya
gecmesinde etkili olmus, sézciik Tiirkiye Tiirkgesi’nde Tanri, Yakutca’da ses ayrisimi ile Tangara bigimini almustir.
Stimerce’de dingir biciminde goriilmiisken, Akadca da karsiligt ilu, yani Allah’tir. Dil bilim verilerine gore, anlam
bakimindan ayni olan Tengri sozciigii ile Stimercedeki dingir sézciigii arasinda bi¢im birligi de mevcuttur. Bastaki “d
/t” gibi kiigiik ses ayriliklar1 her sdzciigiin tarihinde goriilmiistiir. Buradan yola ¢ikilarak kdkenlerinin ayni oldugunu
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Mogollar gogii erkek, yeryliziinii ise disi olarak tasavvur etmisler, canlilara hayat1 g6giin,
bedeni ise yeryiiziiniin verdigine inanmislardir. Bu ¢ercevede Mircea Eliade Gok- Tanri inancinin
Orta ve Kuzey Asya topluluklarina 6zgii oldugunu sdylerken, Rene Graud bunu biitiin Tiirklerin
ana kiiltii olarak ifade etmistir.”® Plano Carpini, Willem Van Ruysbroeck ve Marco Polo gibi
seyyahlar, Mogollarin Tanri’sindan bahsetmislerdir. Ruysbroeck, Mogollarin her ne kadar 6liilerin
keceden heykelciklerini yapma adetleri olmussa da aslinda tek bir Tanri’ya inandiklarini
sOylemistir. Seyahatnamesinin bir boliimiinde belirtildigine gére, Han ona sunlar1 sdylemistir: Biz
Mogollar, tek bir Tanri’mn olduguna, onun iradesiyle yasadigimiza ve oldiigiimiize ve onun
karsisina temiz bir kalp ile ¢iktigimiza inaniriz. Han’in Fransa kralina yazdigr mektupta ise; Bu
ebedi Tanrmmin buyrugudur. Gokyiiziinde tek bir ebedi Tanri vardir ve yeryiiziinde de sadece bir
tane efendi olacaktir, o da Tanrmin oglu Cengiz Han’dir ifadesi bulunur. Plano Carpini ise,
Tatarlarin goriinen ve goriinmeyen her seyin yaraticist olan tek bir Tanri’ya inandiklarin1 ve onun,
hem iyiliklerin yedi diinya iizerindeki bagiglayicisi, hem de cezalandiricist olduguna inandiklarini
nakletmistir. Marco Polo da Tatarlarin gokteki Tanr1’ya her giin kutsal tiitsiiler yakarak ibadet edip,
kuliibelerinin bir duvarinda {izerinde Tanri’nin admin yazili oldugu bir tahta levha
bulundurduklarini sdylemistir. Arap kaynaklarinda, hiikiimdarin emri ile biitiin tebaanin taptig1 bir
tek Tatar Tanrisi’ndan bahsedilmistir. Uno Harva buradaki asil meselenin, tek Tanr1 inancini bizim
nasil anladigimiz meselesidir demistir. Bize bu bilgiyi ileten Hiristiyanlar ve Miisliimanlar yanlis
yorumlamis veya kendi dinlerindeki bazi seyleri tahayyiillerindeki Mogol dinine eklemis olabilirler
mi? sorusunu sormustur. Tiirk-Mogol monoteizmini, bolgede faaliyet gosteren Manihist, Nesturyen

veya Islam tebligcilerinin calismalari sonucu dogmus olmasini da ihtimal dahilinde gérmiistiir.®

Mogollardaki Tanr1 anlayiginin olusumunda bagka bolgelerden etkilenildigi diistintilmektedir.
Mogollar, Kalmuklar ve Buryatlarda Khurmusta veya Khormuzda, Altay Tatarlarinda ise Kurbustan
seklinde sdylenen Ahura Mazda, Iran iizerinden gelen bir kiiltiir akiminin en 6nemli belirtisidir.
Ancak, Tirk-Mogollarin G6k Tanrt’st detayli olarak arastirildiginda bagka goriisler de ortaya
¢ikmistir. Marco Polo’nun bahsetmis oldugu kuliibelerin duvarinda asili ve iizerinde Tanri’nin adi
yazili olan levhalar, Cinlilerin buna benzer bir gelenegini hatirlatmistir. Ruysboeck’in ve baska bazi
yazarlarin eserlerinde, Mogol Biiyiik Hani’nin kendisinden Tanrimin oglu® olarak bahsetmesi,
Cinlilerin, Cin Imparatoru igin kullandiklar gégiin oglu sifatina karsilik gelmektedir. Bu sebeple

Biiyilk Han’a verilen Tanrmmin oglu sifatt ayn1 zamanda Gégiin oglu anlaminda kullanilmistir.

savunmustur. Hikmet Tanyu, islimliktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 inanci, Ankara Universitesi Yaymlari, Ankara,
1980, s.14.

9 Giinay ve Giingor, Tiirklerin Dini Tarihi, 5.59; Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s.21; Uno Harva, Altay
Panteonu, (Cev. Omer Suveren), Dogu Kiitiiphanesi Yayinlar1, Istanbul, 2015, s.121.

8 Von Rubruk, Mogollarin Biiyiik Ham’na Seyahat, s.101; Johann De Plano Carpini, Mogolistan Seyahatnamesi,
s.47; Harva, Altay Panteonu, s.111-112.

81 Tiirklerde Tanri’'nin Oglu ifadesi yoktur. Bu tiir nitelendirme Mogollara Cin inang sisteminden veya Marco Polo, Plano
Carpini gibi Hiristiyan seyyahlarin inancindan esinlenilmis Baba-Ogul benzetmesine dayandirtlmistir. Harva, Altay
Panteonu, s.111.
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Tiirklerin Gék Tanrt igin kullandiklart 7engri kelimesi, aslinda cins isim olarak gokyiizii anlamina
gelmekte ve bu Sanang-Setsen vakayinamesinde (Mogollarin Gizli Tarihi’nde) Khormuzda’nin

oglu olarak gegmektedir.®?

Dorzhi Banzarov, Mogollarin ibadetlerinde hem Mavi (Gok-Kok) Tengri hem de Ebedi
Tengri seklinde iki degisik ifade kullandiklarimi ve kullanilan ifadelerin, iki degisik gelismislik
diizeyine isaret ettigini ileri siirmiistiir. Dorzhi Banzarov’a goére; Mavi Gokylizii ifadesi
meteorolojik olaylar ve topragin verimliligi iizerinde etkin olan her seyi kusatan bir giicli ifade
etmis olmakla, tam bir ruhaniligi ifade etmezken, Ebedi Gokylizii ifadesi, diinyaya hakim olan ve
insanlarin kaderlerine hiilkmeden bir giici ifade eden ildhi bir varligi igermistir. Ancak, bu
ifadelerin kullanimlarinda bu kadar kesin bir ayrim goze carpmadigi gibi, dualarinda her iki ifade

birlikte kullanilmistir. 2

Mogol tarihi arastirmalarinda kullanilan ve Mogolca yazilmig ana kaynak olan Mogollarin
Gizli Tarihi’nde Tanr ile ilgili sGylemler énemli yer tutmustur. Bunlardan bir tanesi “Cinggis
hahanin ceddi, yiiksek Tanrimin takdiriyle yaratilmis bir boz kurt idi; esi beyaz bir disi geyik idi.
Onlar denizi gegerek geldiler. Onan nehrinin menbar ile Burhan-haldun (dagy) civarina

84 ifadesidir. Bu kaynak Mogollarda Tanri

verlestiklerinde, Batagihan adli bir ogullart oldu
inancinin oldugunu kanitlar niteliktedir. Mogollarda Tanr1 inanciyla birlikte buna bagli olarak
kurban toreni de vardir. “Her yil sulen (solen) icin halkin siiriilerinden iki yaslik birer koyun
alinacaktir. Her yiiz koyundan bir koyun alinarak o mintikamin fakirlerine verilecektir”’ sOylemi
yazili olarak bu durumun kanitlarindandir. Bu s6ylemlerin yaninda Mogollarda Koyun bagirsak falr
(falcilik), ver ve sularin ruhlar: inanglar, sifa icin Tengri’ye (Tanri’ya) ve yer ruhuna yalvarig
uygulamalar1 da vardir. Ayrica kader inanci da mevcuttur. Mogollarin Gizli Tarihi’nde Cengiz
Han’in yeryliziinde mavi gokyiiziiniin onun i¢in belirledigi alin yazisina gore hiikim siirdiigii
yazilidir. Burada goriilen sadece Gékyiiziiniin Oglu olan hiikiimdarlar degil, biitiin 6liimliiler, kendi
ilahi yazgilar1 (kaderleri) geregi diinyaya gelmislerdir. Olan biten her sey, bu semavi yazgi/ilahi
kader sonucu meydana gelmistir. Mogol hiikiimdarlari, emirlerini verirken ilahi kader geregi
sozleriyle kendi karar verici konumlarima mesruiyet saglamiglardir. Bu davranis tarzi, Tanri’nin

liitfuyla hiikiimdar olduklarini ilan eden Hiristiyan krallarda da goriilmiistiir.2®

82 Harva, Altay Panteonu, s.112.

8 Harva, Altay Panteonu, s.113.

8 Mogollarin Gizli Tarihi’nde, Cengiz Han’m gengliginde, Merkitlerin bir baskini sirasinda Burhan-Haldun (Burkan
Kaldun) Dagi’na sigindig1 ve bu dagm yardimiyla diismanlarindan kurtuldugu anlatilmistir. Bu yaniyla da Mogollarda
Dag Kiiltii oldugu da agik¢a goriilmektedir. Mogollarm Gizli Tarihi, (Cev. Ahmet Temir), TTK, Ankara, 1986, s.54;
Giinay ve Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi, s.74.

8 Kader anlayisi, Tiirklerin Islam’1 kabul etmelerinden sonra da Islami haliyle Tiirk hiikiimdarlarinin temel
diisturlarindan biri olarak devam etmistir. Han’in dncelikli gérevi, Gokylizii’niin emirlerine uymak olmustur. Harva,
Altay Panteonu, s.115, 120; Mogollarin Gizli Tarihi, s.251; Tanyu, Islimhktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 inanc,
s.110.
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1.2.2.2. Samanizm

Mogollarin dini yapisiyla ilgili degerlendirilmesi gereken onemli bir diger dini yap1 da
Samanizm’dir. Samanizm, arkaik (paleolitik) devirlerden beri, tiim diinyaya yayilmis dinsel bir
olgudur. Ama o&zellikle kendisini Orta ve Kuzey Asya ile Kuzey kutbuna yakin bdlgelerde
gostermistir. Bununla birlikte Kamcatka yarimadasindan baglayarak biitiin Kuzey ve Orta Asya,
Kuzey Avrupa, Kuzey ve Giiney Amerika, Kore ve Japonya’yi igine alan genis bir cografyada ¢ok
eski caglardan beri uygulanan cesitli tekniklerin ortak adi olmustur. Dest-i Kip¢ak’in dogu ve
batisinda da en yaygin inang sekli olarak karsimiza ¢ikmustir.®® Genellikle Ural-Altay halklariyla
iliskilendirilen Samanizm, &zellikle Rus ve Iskandinav arastirmacilari (S. A. Tokarev, L. P. Potapov,
J. Stadling, 1. Paulson, A. Hultkrantz) tarafindan animizmin bir sonraki asamasi, tabiatin
kisilestirilmesini esas alan, diialist ruh ve diinya goriisiine dayali bir inan¢ sistemi olarak tarif
edilmistir. Dar anlamda ise Samanizm Sibirya ve Orta Asya’ya ait dinsel olgudur. Terim olarak
saman Tunguzca’dan gelir. Yakutca ojun, Mogolca biigd, bogd (biige, bii) ve udagan kami, Tiirkge
ve Tatarca, kam, Altayca kam-gam olarak isimlendirilmistir. Asya’nin genis sahasi iginde toplumun
biiyiisel-dinsel yasami saman etrafinda donmiistiir. Samanin kutsal olanla eslesmis oldugunu ve
tiim yetkileri elinde bulundurdugu diisiiniilmiistiir. Bir¢ok kabilede samanin yaninda kurban sunucu
bir rahip bulunmus, ayrica her evde her aile reisi evdeki dinsel yagamin basi olmusgtur. Tiirk ve
Mogol toplumlarmin dinini tanimlamak i¢in kullanilan Samanizm evrenin, gok ve yeryiizii seklinde
iki veya gok, yeryiizii ve yeralt1 seklinde {i¢ béliim olarak tasarlanmis bir inang oldugu ve iist iiste
gelen bu boliimler gerektiginde birinden digerine gecisi saglayan kozmik bir eksenle baglandig
diisiilmiistiir. Samanizm, samanin®’ trans haline gegerek esrime yolu ile duyular diinyasmim disina

¢ikarak kendinden gegmesi durumudur.®®

Cengiz Han donemi Mogollar1 ve Mogollara katilan kuzeyli Tiirk uluslarinin genel olarak
Samanist oldugu bilinmektedir. Bununla beraber Cengiz Han ve ogullar1 devrinde iptidai
Samanizm’in temsilcileri Kuzey ormanlarinda yasayan kavimlerden Uryankitlardir. Bu kavim Gok-

Tirk yazitlarindaki Kurikanlarin torunlari olmakla birlikte Urenha ve Yakut Tirklerinin atalar

8 Dest-i Kipgak sahasinda yasayan halk genellikle Samanist inanglar sergilemistir. Tagbabalara, goge (Tengri), atese,
tabiata vb. tabiat olaylarina tapinmislardir. Ahincanov, Kip¢aklar, s.268.

87 Saman, Anglosakson terminolojisinde anlatilmak istendigi gibi giinliik anlamda hekim-biiyiicii, tek sifa verici kisi
degildir. Bu sekilde tanimlama Samanizm’e higbir zaman sahip olmadigi bir nitelik vermis ve Samanizm’i
bulunmamasi1 gereken bir yere oturtmustur. Saman kimi zaman kiskanglik duygularmma yenik diiserek rakiplerine, kendi
6z yetenekleriyle ilgili olmayan alanlara ve her tiirlii eyleme karismuis, sosyal ve siyasal hayatt yonetmek iddiasinda da
olmustur. Bu tiir eylemler yetkilerinin kotii kullanilmas1 anlamina gelmistir. Ger¢ek anlamda Saman, tamamen hayata
doniik ve olumlu eylemler gergeklestirmek isteyen kisiligiyle higbir zaman kara biiyiiye alet olmaz ve hi¢bir zaman
kotiilik yapmaz. Sahip oldugu yetkileri kendi kisisel hizmetinde ve kendi savunmasi amactyla bile kullanmaz. Kabile
reisi veya hiikiimdarlarla anlagsmazliga diistigiinde kendi etkisinden yararlanabilir, ancak higbir sekilde goriinmez
giiciine bagvurmaz. Ona kars1 koyacak herhangi bir giicii yokmuscasina ve hayatini kaybetmek pahasina maddi giiciin
kendisini yenmesine izin verir. Baykal Goli ¢evresindeki Buryatlar’da goriildiigii gibi, samanlarin biri beyaz ve
iyiliksever, digeri kara ve kendini seytanlara adamis, ancak kotiiliik etmek igin hareket eden kisi seklinde iki sinifa
ayrilmasi gercek Samanizm’i hedefinden saptirmistir. Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s.63-64.

8 Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, 5.74; Mircea Eliade, Samanizm, imge Yaymlari, Istanbul, 2006, s.22;
Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi, Alfa Yaynlari, Istanbul, 2019, 5.21.
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sayllmigtir. Mogollar, samana bg, kadin biiyiiciiler i¢in ise genel olarak Mogolcadan gelen udugan
kelimesini kullanmiglardir. Cengiz Han déneminden 6nce ve Cengiz Han déneminde biiyiik saman,
(saman basrahibi) beki olarak ifade edilmistir. Bu kelimede Tiirkgedeki gii¢lii anlaminda olan beg
olup sonralari ise bey sekline doniisen efendi kelimesi olmasi yiiksek bir ihtimaldir. Mogollar igin
yazilmis olan Gizli Tarih birgok bekinin® adim vermektedir. Bu kisilere Mogolistan'da yasayan
cesitli toplumlarda rastlanmistir. Ozellikle Kipgaklarda varliklar: iyice kanitlanmistir. Onlarin
disinda Naymanlar, Kongiratlar, Tatarlar gibi hayvan yetistiricilerinde ve ozellikle Tayciutlar,
Merkitler, Tumatlar ve benzeri ormancilikla ugrasan topluluklarda da bekiler goriilmiistiir. Cengiz
Han’in tahta ¢ikmasi sirasinda da siyasette etkili olduklar1 bilinmektedir. Cengiz Han'a “seni han
yvapacagiz” diyen ti¢ kisiden ikisi bekidir. Cengiz Han, ilk baslarda bekilerin siyaset iizerinde etkin
bir giicli oldugunu anlamis ve ¢ok kisa bir siire sonra, bekilerle araya bir mesafe koyarak onlardan

uzaklasmistir. Baz1 bekilere karsi cephe almaktan ve birgogundan kurtulmaktan da ¢ekinmemistir.*

Bek kelimesinden baska Ortacagda Tiirk ve Mogol samanini tanimlamak i¢in birkag istisna
disinda kam kelimesi kullanilmigtir. Tiirk¢e olarak samana verilen ismin kam olmasi sebebiyle
dilbilim Samanizm’in Tiirklerden Mogollara gectigini kanitlama egiliminde olmustur. Ciiveyni
samanlik kurumunun Uygurlarda biiylik capta gelistigini ve Mogollarin, Uygurlarin yazilarini
kullandiklar1 gibi Samanizm’de de Uygurlardan etkilendiklerini aktarmistir. Bar Hebraeus da
Uygur iilkesinin istilast sirasinda Mogollarin, kam denilen bazi biiyiiciilerle karsilastiklarini ileri
stirmiistiir. Jean-Paul Roux ise Mogol Samanizmi’nin Uygur Samanizmi’nden ortaya ¢iktigin
kabul etmemekle birlikte Mogol Samanizmi’nin Tiirk Samanizm’i tarafindan uyarildigi veya etki

altinda birakildigin1 savunmustur.®

Mogol devrinde Samanizm ii¢ biiyiik dinin, Islam, Hiristiyanlik ve Budizm’in miicadelelerine
taniklik etmistir. Orta Asya’da ve Iran’da Hiristiyanlik XIV. yiizyilda islam dini karsisinda
etkinligini kaybetmistir. Hiristiyanlik, I¢ Mogolistan’da ve Yedisu’da mezar taslarindan baska
higbir iz birakmadan ortadan kalkarken Budizm, Mogolistan’da giiclenen din olarak yiikselmistir.

Samanizm ise Budizm ve Islam dinlerine bir siirii kalint1 birakmuis ve bdlgede yiikselen bu iki inang

8 Residiiddin'e gore, Mogollarin son hiikiimdari Cengiz Han'in biiyiik amcasi Kutula'nin da bunlardan biri oldugu
sanilmaktadir Mogol hanmnm kig geceleri biitiin odunlar atese atmak ve atesin yaninda yatmak aliskanligi vardi.
Odunlar yanarken kiilleri {izerine geliyor ve cildini ala doniistiiriiyordu, ancak o buna aldirmiyordu. Ve uykusundan bir
an uyandiginda kendisini bir bocegin 1sirdigini saniyordu” Atese karsi olan bu duyarsizlik, Anadolu Baba'lara da
atfedilmektedir. Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s.74; inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.17.

9 Bununla birlikte hayatinda énemli bir rol oynayacak olan saman ailesine siki iliskilerle baglh olmustur. Ailenin atast
Caraku, Gizli Tarih'in egige (baba) ismini verdigi ve Cengiz Han'in babasinin oliirken yakinlarini emanet ettigi ve
yasaklara karsin hastanin ¢adirina giren oglu Munglik veya Monglik sonradan basrahip olarak Teb-Tenggeri (Teb-
Tengri) En Géksel, En Ilah adiyla iin salacak olan torunu Kékdtgii bunlarin en énemlilerindendir. Roux, Tiirklerin ve
Mogollarin Eski Dini, s. 62-65, 74-76; Mogollarin Gizli Tarihi, s.57-58, 230; Harva, Altay Panteonu, s.364.

91 Tiirk-Tatar boylar1 arasinda bilyiiciiye genel olarak kam adi verilmistir. Sibirya Tatarlar1, Sar1 Uygurlar ve benzeri
bozkir halki bu kelimeyi kullanmis, Rus etnografya ¢evrelerinde samanin yaptigi gorevleri tarif etmek i¢in kullanilan
Kamlanie kelimesi de buradan tiiretilmistir. 1069 yilinda Yusuf Has Hacip tarafindan kaleme alinan Uygur Tiirklerinin
ilk yazili metni olan Kutadgu Bilig’te de kam kelimesi, biiyiicli anlaminda kullanilmistir. Harva, Altay Panteonu,
s.364; Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, s.66,73.
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karsisinda ancak Sibirya ormanlarinda ve Altay daglarinda barmabilmistir.”? Mogollar tarihi siireg
icerisinde cok genis alanlara yayildiklarindan zaman zaman ve bazen ayni anda bir¢ok inanci
biinyelerinde barindirmislardir. Bu nedenle sahip olduklar1 inanglara ve bunlarin Mogollar i¢indeki

konumuna bakmakta fayda vardir.
1.2.2.3. Budizm

Glinlimiizde Mogolistan niifusunun biiyiikk cogunlugunun inanct olan Budizm, Buda
(Siddhartha Gotama) tarafindan kurulan inang¢ sisteminin adi olarak bilinmektedir. Asya’da
Budistlerin yasadigi iilkelerde Budizm, Buda-Sasana (Buda sakirtligi, Buda disiplini) diye
adlandirilmistir. Budizm, M.O VI yiizyilda Hindistan’in kuzeydogusunda dogan, Brahman
sekilciligine ve kast sistemine karsi ¢ikmis, insanlar1 esit gorme, insanlara ve diger canlilara sevgi
ve sefkat duyma, duygular dizginleme ve ahlaken temizlik esaslarina dayanmistir. Budizm’i
felsefi-teolojik bir hareket, mezhep veya tarikat olarak gorenler de mevcut olmustur. Ancak felsefi
disiinceleri yaninda kurucusu, kutsal metinleri, inang¢ esaslari, cemaati, mabetleri ve diger

ozellikleriyle bu sistem daha ¢ok bir din olarak nitelendirilmistir.%®

Tiirkistan’da kavimlerin kiiltiir merkezi olan hakan saraylari, beylerin karargahlan ve
bunlarin ¢evresinde yerlesen, go¢ eden boylar daima yabanci kiiltiirlerin tesirlerine maruz
kalmiglardir. Dogudan Cin mitolojisi ve felsefesi, glineyden Hint-Tibet Budizm’i, batidan
Zerdiistizm ¢ok eskiden beri Asya’nin ortalara kadar milli kiiltlerine yavas yavas tesir etmisler,
kendileri de yerli kiiltlerden etkilenmislerdir.®* Budizm’in Mogol Imparatorlugu igerisinde
yerlesmesi Cengiz Han ve Ogdday Han zamaninda sivil idarenin tanzim edilmesinde 6nemli rol
oynayan ve Cengiz Han’in danismani olarak gorev yapan Cin Kitay asilli Yeluy Chucai
(Yelugutsay) zamaninda gergeklesmistir.*® Mogollar arasinda Budizm XIII. yiizyilin sonu itibarryla
XIV. vyiizyillarda Nestirilik ve Taoizm’le birlikte yayginlasmistir.®® Osman Gazi Ozgiidenli,
Mongka Kagan’in (1251-1259) sarayinda Budist ve Hiristiyan rahipleriyle Miisliman din
adamlarinin her zaman himaye edildigini sdyleyerek Mongha Kagan (1209-1259) déneminde
Tibet’in Lama denilen rahipleri araciliyla Budizm’in Mogollar arasinda yayildigini aktarmstir.®’
Ibrahim Kafesoglu da, Mogollarin arasina Budizm’in girisini XIII. yiizy1l olarak vermektedir.®

Abdiilkadir Inan ise XVI. yiizyilin baglarinda Tibet yoluyla Budizmin Lama mezhebi ile

92 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.18.

9 Ahmet Gii¢ ve Ekrem Sert, “Budizm’de Dort Temel Gergek, Sekiz Dilimli Yol ve Nirvana” islam Medeniyeti
Aragtirmalarn  Dergisi, 5(1), 2020, s.7; Giinay Tiimer, "Budizm", TDV Isliam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/budizm (30.08.2024).

% Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.9.

% Mes’iid Feryamenes, “Ilhanli Sarayinda Budizm”, (Cev. Serkan Derin), Marmara Universitesi Tiirkoloji Dergisi,
7(2), 2020, 5.486-488; Ozkan Day1, “Mahmud Yalvac’m Mogol imparatorlugundaki Faaliyetleri”, Current Research
in Social Sciences, 1(3), 2015, s.64.

9 Akhun Korkmaz, Altin Orda Devleti’nde Din, s.71.

9 Osman Gazi Ozgiidenli, "Mogollar", TDV Islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/mogollar
(25.07.2024).

9 fbrahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1980, s.39.
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Mogolistan’a girdigini ifade etmistir. Lamaist rahipler Samanizm karsisinda, 6zellikle ongon
kiiltiine karsi, siddetli miicadele vermislerdir. Buna ragmen ongon kiiltiinii kaldirmak miimkiin
olmamistir.”® Ancak Uno Harva, Cengiz Han’dan sonra gelenler arasinda, Kubilay’in (1260-1294),
Buda’nin dgretisine inanmis oldugunu Mogollar arasinda bu 6gretinin ¢ok derin izler biraktigini
sOylemistir. Stirecin 1368’de Cin’deki Mogol imparatorlugunun yikilmasiyla etkisini kaybettigini
ancak XVIIL. yiizyilda Budizm’in, Lamaizm formunda Orta Asya’da yeniden kendini gdstermis

oldugunu, Mogollar ve Kalmuklar arasinda kabul gérdiigiinii yazmigtir,%°

1.2.2.4. Musevilik

Co¢i Ulusunun ve ardindan Batu Han zamaninda kurulan Altin Orda Hanlig1’nin yasam alani
olan Dogu Avrupa topraklart yogun Musevi niifusuna sahip olmustur. Mogollar Dogu Avrupa
topraklarina geldiklerinde, sanatta ve ticarette etkin olan Musevi ziimresi ile karsilagmistir.
Kaynaklar Musevilerin 6zellikle Kirim, Tamatarhan, Buhara, Hive ve Semerkant’da yogun
olduklarin1 kaydetmistir. Mogollar tiim dinlere gostermis olduklar1 saygiyr Musevilige de
gostermistir. Cengiz Yasasi hiikiimlerine aykir1 olmamasi kosuluyla Musevilere ibadet ve dini
geleneklerini uygulamada serbestlik taninmistir. Ancak birtakim kaynaklarda bu serbestligin

Musevi din adamlarina saglanmamis oldugu iddia edilmistir.10*

Tarihte Hazar Ulkesi onemli bir ticaret merkezi olmus, Bizans, Arap ve Yahudi tiiccarlar
kuzeyin kiirklerini aramak igin Itil ve Sarkel’e sik sik gelmislerdir. Ticaret faaliyetleriyle iilkeye
Miisliimanlik, Hiristiyanlik ve Musevilik de gelmis ve yerlesmistir. Dolayistyla Hazar Ulkesi’nin
sahip oldugu konumu, kiltiirel gegis yolu iizerinde bulunmasi, onlar1 bir¢ok etkilesime agik
birakmistir. Musevilik de bu sebeplerle Hazarlarin arasina girmistir. Kesin olmamakla birlikte

2

Hazarlar, Bulan Hakan zamaninda Museviligin Karay®? mezhebini kabul etmislerdir. Hazarlar

9 Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s.45.

100 Kalmuklar, Tibet’e yaptiklart akinlar esnasinda Dalay Lama’dan etkilenmis ve onu kendilerinin ruhani énderi olarak
kabul etmislerdir. Yogun bir misyonerlik ¢aligmasi sonucunda Lamaizm biitiin halk kesimleri arasinda yayilmistir. Hatta
“kurban verme” gibi pagan uygulamalari cezal uygulamalarla sonuglanmustir. Siyasi dengeler sebebiyle, eski halk
geleneklerine belli bir 6l¢iide miisamaha gosterilmesi, zaman iginde bu eski geleneklerin icerdigi bazi temel fikirlerin
yeni dinin i¢inde yer bulmasina neden olmustur. Boylece Mogol ve Kalmuklar’in Samanizmi (kara inang), Lamaizm
(sar1 inang) i¢inde erimistir. Bu yeni dinin vaizleri, yani Lama rahipleri her tarafa yayilmis manastirlar1 ve Tibetce dua
kitaplar1 ile kendi inanglarini yayarak, halkin savas¢i giidiilerini de torpiilemislerdir. Hemen hemen Mogolistan’in
biitiiniine yayilmis olan birgok manastir kurulmustur. Lamaizm, Buryatlarin arasinda da tutunmaya baslamis, Baykal
goliiniin Giiney ve Dogu kiyilarinda yasayan Buryatlarin biiyiik kismi Lamaizmi kabil ederken, kiiiik bir kismi da
Ortodoks kilisesine baglanmislardir. Harva, Altay Panteonu, s.6.

101 Mongha Kagan, niifus sayim ve vergi tespiti yapacak memurlar (nokerler) gorevlendirdi. Ayrica onlari, gegmiste
yapilmis olan uygulamalar aragtirmalari ve kimseye giiciiniin {izerinde vergi yliklememeleri konusunda uyararak,
Amacimiz hdzineyi zenginlestirmek degil, hallkin durumunu iyilestirmektir dedi. Halkin {izerindeki yiikii hafifletmek
icin yarlig ¢ikardi. Daha 6nce Cengiz Han’in fermanlariyla ilave vergi yiikiinden muaf tutulan Miisliiman cemaatinin
biiyiik seyyidleri ve ileri gelen imamlarindan, erkeun, Hiristiyan rahiplerinden ve 6grencilerden tayin denilen vergileri,
putperestlerin rahiplerinden, yaslar ilerlemis ve gecimlerini temin etmekten aciz kisilerden vergi almadi. Bu gruba
Yahudiler dahil edilmedi. Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, (Cev. Miirsel Oztiirk), TTK, Ankara,
2013, 5.490-49; Ihsan Arslan, Mogollar Arasinda islﬁmiyetin Yayilisi, Okur Akademi Yayinlari, Istanbul, 2018, s.155.

192 Karai kelimesi Arapga kiraat yani okuma ile ilgilidir. Yahudilikte Karailer, Musa’nin seriatina bagl olan ve Tevrat’in
disinda, sondaki higbir yorumu kabul etmeyen fundamentalist bir akimi temsil etmistir. Bu akimin kokleri Yahudi tarihi
icerisinde ¢ok eski donemlere kadar gitmektedir. Bu hareket Abbasiler doneminde Anan Ben David tarafindan
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donemin biiyiik giligleri Misliiman Arap ve Hiristiyan Bizans karsisinda onlar tarafindan yok
olmamak i¢in her iki dine de itibar etmeyerek siyasi, sosyal ve kiiltiirel diisiincelerle hareket

etmisler ve bu onlarin dini tercihlerinde énemli rol oynamgtir.1%

Mes’udi, Hazarlarin Musevi dinini kabul edisinin halife Harun Resid (768-809) zamaninda
meydana geldigini aktarmaktadir. Bu tarihi X. yiizyila kadar ¢ikaranlar da olmustur. Yahudi
kaynaklar1 ise VII. ylizyildan itibaren Museviligin Hazarlarda mevcut oldugunu bildirmektedir.
Hazar ve Karaylarin yaninda Kaliz, Kabar, Kipcak gibi Tiirk boylar1 arasinda da Musevi dinine
gecenler olmustur. Hazar Devleti igerisinde de Musevi, Hiristiyan, Miisliman ve geleneksel Tiirk

dininden insanlar bir arada uyum iginde yasamislardir.1%

1.2.2.5. Hiristiyanhk

Mogollar oncesi Tiirkistan’da Hiristiyanlik agirlikli olarak Mezopotamya merkezli Dogu
Hiristiyanligi (Dogu Siiryani Kilisesi, Nestlrilik) olarak goriilmiistiir. Ancak bolgede az sayida
Antakya (Antioch) merkezli Bat1 Siiryani Hiristiyanligi’na bagli Melkitler ve Yakubiler ile Ermeni
Hiristiyanlig1 ve Bizans Ortodoks Hiristiyanli§i da goriilmiistiir.  Tiirkistan’da Hiristiyanlik,
Mezopotamya-iran hatti {izerinden Baktriana Bolgesi'ne II. yiizyilin ikinci yarisinda Kusanlar
doneminde yayilmistir. Bu bolge disinda Partlar zamaninda II. yiizyilin sonu veya IIl. yiizyilin
baslarinda Merv ve ¢evresine, Kidaritler zamaninda kesin olmamakla birlikte IV. ylizyilin ikinci
yarist veya V. ylizyilin ilk yarisinda Semerkand’in bulundugu Sogdiana’ya, Eftalitler zamaninda
VLI yiizyiln ilk yarisinda Tagkent’e ve Yedisu’ya, Tiirk Kaganligi zamaninda VII. yiizyilin ikinci
yarisinda Harezm’e girmistir.  Tiirkistan’da  VI-VIII.  yiizyillar arasinda Hiristiyanlk
yaygilagmstir. XIII. yiizyildan sonra da Mogollar zamaninda (1206-1370) yayilarak yasamaya

devam etmis ve Timur (1370-1405) tarafindan desteklenmistir.1%

Baslangicta Samanist olan Mogollar, Miisliiman ve Hiristiyan milletlerle ilk defa fetihleri
sirasinda karsi karsiya gelmisler ve diger din ve inang mensuplarina miidahale etmeyen bir yonetim
anlayis1 benimsemislerdir. Din adamlarinin tartismalarini ilgiyle takip etmis, onlar1 vergiden muaf
tutmus ve ibadetlerini tam bir 6zgiirliik icinde yapmalarina izin vermislerdir. Mongka’in sarayinda

Budist ve Hiristiyan rahiplerle, Miisliman din adamlar1 kendilerine yer bulmasi buna 6rnek

sistemlestirilmistir. Bdylece ilk Karai cemaati bu sekilde kendini gdstermis, basta Iraktakiler olmak tizere Talmudist
Yahudilerin itirazlariyla karsilasmuglardir. VIII. yiizy1lin baslarindan itibaren bunlardan bir tanesi Hazar Ulkesi olmakla
birlikte Kudiis, Filistin, Suriye, Kuzey Afrika, Bizans, iran, Ermenistan, Kafkasya, Kirim gibi birgok yerde Karai
cemaatleri kendini gostermistir. Gilinay ve Giingdr, Tiirklerin Dini Tarihi, s.227; Durmus Arik, “Karaylar ve
Tiirkiye'deki Karay Cemaati Uzerine”, Dinler Tarihi Arastirmalari-VIIl -Biitiin Yénleriyle Yahudilik (Uluslararas
Sempozyum) 18-19 Subat 2012, i¢inde (129-148), Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yaynlari, Ankara, 2012, s.130;
Osman Karatay, “Hazar’in Musevilesme Tarihi”, Uluslararasi Karay Calsmalar1 Sempozyumu Bildirileri (5-8
Nisan 2010, Bilecik), icinde (59-92), Bilecik Universitesi Yaymlari, Ankara, 2011, s.89.

103 Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.209; Giinay ve Giingér, Tiirklerin Dini Tarihi, s.225-226.

104 Giinay ve Giing6r, Tiirklerin Dini Tarihi, s.226-229.

105 fbrahim Cesmeli, “Tarihi Kaynaklara Gére Tiirk Gogebelerinde Dinler, Kiiltler, Ritiieller ile Ikonografi (M.S. 8.
Yiizyila Kadar)”, Art- Sanat, (3), 2015, s.65.
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olmustur. Giiyliik Han’in déneminde (1206-1248) Hiristiyanlik 6nemli bir deger kazanmustir. Giiyiik
Han hiikiimet islerini iki Hiristiyan devlet adamina birakmis hatta bu yiizden Miisliimanlar biiyiik
sikintilara maruz kalmistir. Ilhanli hiikiimdarlarindan Hiilagu ve Argun Han gibi bazi ilhanh
hiikiimdarlar1 déneminde de Hiristiyanlar 6nemli bir niifuza sahip olmustur. Abaka Han Avrupa
hiikiimdarlarina elgiler gondererek onlar1 Miisliimanlar aleyhinde bir ittifaka da tesvik etmistir.
Doguda Kubilay Han, Nestiriligi ve Budizm’i desteklerken Islam dinine siddetle kars: ¢ikmustir.
Ancak bu olumsuz sartlara ragmen Mogol-Tiirkmen yakinlasmas1 ve Iran kiiltiiriiniin etkisiyle

Islam, Mogollar arasinda yay1lmgtir.'%

Dest-i Kipgak cografyasinda kurulan Altin Orda Hanligi'nda eski zamanlardan kalma
Hiristiyan niifusundan s6z etmek miimkiindiir. Batu Han’1in oglu olan Sartak Han’in da Hiristiyan
oldugu hususunda kaynaklarda bilgiler mevcuttur. Fransa Kral1 IX. Louis ve IV. Papa tarafindan
Sartak Han’a gonderilmek i¢in Wilhelm Von Rubruk gorevlendirilmistir. Rubruk
Seyahatnamesi’nden bolgedeki dini yapr hakkinda detayli bilgiler edinilmektedir.’®” Rubruk,
Nestiri din adamlarini cahil goérerek Hiristiyanliklarin1 sorgulamistir. Fakat Nestlrilik siyasi
Oonemiyle birlikte Batu Han’in ailesi i¢ine yerlesmistir. Ermeni Kirakos, Siiryani Hebraeus,
Miisliiman Clizcani ve Cuveyni, Batu Han’in oglu Sartak Han’in Nestiiri oldugu konusunda

hemfikir olmuslardir.'%

1.2.2.6. Islamiyet

Altin Orda Hanlhigi’'min Islamlasmasi incelenirken bozkir kiiltiiri ve buna bagl konar-gécer
Tiirk-Mogol unsurlarmi gdz dniinde bulundurmak énemlidir. Islimlasmay1 sadece din degistirme
ekseninde degil ayn1 zamanda Avrasya tabaninda etnik benzesme tabani ve donemin devletler

hukukunda i¢ ve dis siyaseti belirleyen bir unsur olarak degerlendirmek yerinde olacaktir.?%®

Altin Orda Hanlig1’nda islam’1 ilk olarak 1261 yilinda Berke Han kabul etmistir. Ancak Dest-
i Kipcak bolgesinde islam dini’nin daha 6nceki zamanlarda Bulgar''® ve Harezm bélgelerinde

yerlesmis oldugu goriilmiistiir.1*

16 Dilara Altag, “ilhanli Déneminde Tebriz ve Urmiye Cevresinde Dogu Hiristiyanlarinm ilim ve Sanat Faaliyetleri”,
Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi, 10(1), 2023, s.77-78; Mogollar’in Budist ve Hiristiyanlara oldugu gibi Siiler’e
de hosgoriilii davranmalar1 iran’da Siiligin yayilmasinda biiyiik 6lciide etkili olmustur. Ozgiidenli, "Mogollar",
https://islamansiklopedisi.org.tr/mogollar; Osman Gazi Ozgiidenli, Orta¢ag’da Tiirkler, Mogollar, iranhlar, Otiiken
Yaymnlari, istanbul, 2020, s.231.

107 Von Rubruk, Mogollarin Biiyiik Hani’na Seyahat, s.22.

108 Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.436,437; Minhac-1 Siric El- Clizcani, Tabakit-1 Nasiri, s.185; Alaaddin Ata
Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, s.246.

109 Abdullah Giindogdu, “Altin Orda Sahasinda Islamlagma ve Sonuglar1”, Volga-Ural Bélgesinde islam Medeniyeti II.
Milletlerarasi1 Sempozyumu Tebligleri, IRCICA, Istanbul, 2005, s.235.

10V, yiizy1lda ortaya ¢ikan, Itil ve Ozi Nehirleri arasinda yasayan, Bat1 Hunlarinim dogu kanadini olusturan Bulgarlar, bir
Hun-Tiirk kavmidir. Kutrigur ve Utigur olmak iizere ikiye ayrilmislardir. Bizans’in yaratmis oldugu kardes
kavgalarindan sonra Avarlarin hakimiyetleri altina girmislerdir. 626 yilinda Avarlarin ¢cékmesinden sonra Biiyiik Bulgar
Krallig1’n1 kurmuslardir. 642 yilinda hiikiimdar Kubrat’in 6liimiiyle bu devlet pargalanmustir. Pargalanma sonucunda bir
kisim Bulgar, Hazarlarin hakimiyeti altina girmistir ve onlarin i¢inde erimislerdir. Biiyiik Bulgarya Devleti’nin
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Islam, ortaya ¢ikmasinin ardindan, ticaret yoluyla dogudan, Itil havzasmna dogru niifuz
etmeye baslamistir. X. yiizyilda Bulgar halkinin ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu ve Itil’de otuz
kadar cami bulundugu kaydedilmistir.!*? X. yiizy1lda Abbasi Halifesi el-Muktedir tarafindan ibn-i
Fazlan’in gorevli olarak, itil Bulgar hiikiimdarina génderilmesiyle onun bélge hakkinda yazdiklari
burada IslAm’in yaygin oldugunu gostermistir. Ibn-i Fazlan eserinde itil Bulgarlarinn
hiikiimdarlarinin Miisliman oldugunu ve iilkede mektep ve medreselerin mevcut bulundugunu

113 Mestdi’nin eserinde ise 913 yilinda Ruslarin itil’den gelerek Hazar Denizi’ne

aktarmustir.
girdikleri, fakat Hazarli Miisliimanlardan darbe aldiklari, buradaki Miisliimanlardan kacan Ruslarin
kuzeyde Miisliman Bulgarlar tarafindan oldiiriildiikleri yazmaktadir. Bu ifade bize o donemde

Islam’1n Bulgarlarda hayli yerlesmis oldugunu ortaya koymaktadir.***

Tarihte itil Bulgar adiyla amlan ve Islim’1 kabul etmis olan bu topluluk, Karadeniz’in
kuzeyinde ve Kafkasya bolgesinde, Islom dininin zeminini hazirlayan &nciilerden biri olmustur.
Savase¢1 ve yayilmaci olmayip yerlesik hayati segen ziraat ve ticaretle ugrasan bu topluluk, kendi
tiriinleri disinda Miisliiman ve Ruslar arasindaki ticarette de aracilik yapmuslardir. itil Bulgarlarinin
cam ve seramik gibi sanatlarda ilerlemis olduklari, sehircilikte ddnemin en gelismis toplumlarindan
biri oldugu bilinmektedir.!®® Mogollarin baskisina dayanamayarak yikilan Bulgarlar, Mogollar

tarafindan kurulan Altin Orda Hanli1’'nda islam’1n yayilmasinda etkili unsur olmuslardir.

Dest-i Kipcak’ta ise Islim’a, Bulgar Devleti'nden daha 6nce Hazarlar déneminde
rastlanilmigtir. Bulgar ilk Miisliiman Tiirk bolgesini olustururken, Harezm Tiirk medeni yasaminin
temellerini olusturmustur. itil boyu, Ural bélgesi ve Kipcak bozkirlarinda Islam’in gegmisini VIII.
yiizyila kadar gotiirmek miimkiindiir. Hazarlarin yerlesik alani olan Itil, Yayik, Don ve Kuban
Irmaklar1 havzasinin ticaret yollar kavsaginda bulunmasi buralarin her tiirlii dini etkiye agik bir
saha olmasim saglamustir.!*® Hazarlar ile Araplar arasinda 737 yilinda gerceklesen savas sonunda
Hazarlar agir bir maglubiyet almislar, baska ¢aresi olmadigini anlayan Hazar Kagani, Mervan b.

Muhammed’ten baris istemek zorunda kalmistir. Bu barisin tesis edilebilmesi i¢in Hazarlarin

yikilisindan sonra hiikiimdarin ogullarindan biri Panonya’ya gecerek Avarlara siginmigtir. Bir diger oglu ise Tuna’y1
gecerek Tuna ve Balkan Kralligi’n1 kurmustur. Diger oglu da Orta itil {izerinde Itil Bulgarlari Kralligi’n1 kurmustur. itil
Bulgarlari hicri IV. yiizyilda {slam diinyasi ile iligki i¢indeydi. Seklen Samanilere bagl olan Harezmle ticari iligki
gelistirmislerdir. Bu iliskiler neticesinde Islam dini Bulgarlarin arasinda yayilmaya baslanustir. ilk etapta yonetici ve
cevresinde Islam dinini kabul gdrmiis oldugu bilinmektedir. Gelisen iliskiler Bulgar hiikiimdari’nin halifenin sarayi ile
irtibat kurmasina vesile olmus bunun iizerine ibn-i Fazlan’in da iginde bulundugu heyet Bulgarlara yollanmustir. Ibn_i
Fazlan’m gitmis oldugu sirada Bulgarlar Hazar hakanma yari bagliydilar. Hazarlarin 965°te yikilmasiyla yine
varliklarini siirdiirmeye devam etmisler fakat Mogollarin bolgeye gelmesiyle beraber Altin Orda hakimiyeti altinda
eriyip gitmislerdir. ibn-i Fazlan, Seyahatname, (Haz. Ramazan Sesen), Bedir Yayinevi, istanbul, 1995, s.115-116.

11 W. De Tiesenhausen, Altinordu Devleti Tarihine Ait Metinler, s.249; Osman Karatay, Hazarlar, Kripto Yaymlar,
Ankara, 2018, s.189; Joseph De Guignes, Hunlarin, Tiirklerin, Mogollarin ve Daha Sair Bat1 Tatarlarimin Tarih-i
Umunmisi IT1, s.13-14.

12 yakubovskiy, Altin Ordu ve Cokiisii, s.10.

113 Thn-i Fazlan, Seyahatname, s.48-55.

114 Osman Karatay, “Dogu Avrupa Tiirk Tarihinin Anahatlari Altin Orda Oncesi Donem”, Karadeniz Arastirmalari,
3(3), 2004, s.45.

15 K aratay, “Dogu Avrupa Tiirk Tarihinin Anahatlar1 Altin Orda Oncesi Dénem”, s.42-44.

116 Giindogdu, “Altin Orda Sahasinda Islamlasma ve Sonuglar1”, 5.236.
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Islam’1 kabul etmeleri zorunlu tutulmustur. Bundan dolayr Hazarlarda gostermelik olarak Islam
dini kabul edilmistir. Olaylar durulduktan sonra Hazar kagam eski dinine tekrar donmiistiir.!*’
Fakat daha sonralar1 bolgede Islam varligini siirdiirmeye devam etmistir. IslAm’m Hazar bolgesinde
yayllmasi savas yolu ile degil Hazarlarin Miisliimanlarla olan ticari-ekonomik iligkileri sonucunda
gerceklesmistir. Bagkent itil, tacirlerin ugrak yeri haline gelmistir. Ozellikle Tiirkistan tacirlerinin
bolgeye sik gelmesi buradaki yerli halki inan¢ bakimindan etkilemistir. Hazarlar dini hosgorii
icinde yasayan, Miisliiman, Hiristiyan, Musevi ve Putperestlerin birbirine saygi duydugu hatta
yoneticiler tarafindan her bir ziimreye ayri1 kadi atandigi hoggdrii toplumu olmustur. Bdyle bir
toplumda Miisliiman tacirlerin de kendilerine yer bulmasi ve bdlgede Horasan ile Harezm

kiiltiirlerinin yayilmasi sasirtict bir durum olmamistir.*8

Harezm, Mogol hakimiyeti 6ncesinde Itil-Ural Tiirklerini dini ve edebi ydnden etkilemistir.
Altin Orda Hanligi’nin kurulmasiyla birlikte Harezm bu devletin ayrilmaz bir parcasi olmustur.
Altin Orda sahasinda Harezm’in tasavvufi karakterleri dnemli rol oynamustir. Dini, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel bakimdan ©nemli rol oynayan biyiik stfiler ve tarikatlar1 Harezm’de 0Ozgiirliik
kazanmuslardir.® Burada dini fikir miicadeleleri, diisiiniir ziimreleri igerisinde kalmis, genel
diizeni bozmadik¢ca ve siyasl kigkirtmalar olmadik¢a bu gruplara miidahale etme geregi
gdriilmemistir. XII. yiizyillda ruhani nitelikte sosyal gruplar teskilatlanarak islam diinyasinda
faaliyetlere baslamustir. Boylelikle biiyiik stfiler toplum iizerinde etkili olmaya baslamislardir.!?
Cengiz Han ile Tiirklerin yasadiklari sahalarda yeni bir donem baglamistir. Harezm’in dini
tasavvufl cereyanlart ayakta kalmistir. Necmeddin Kiibrd (1145-1221) tarafindan kurulan
Kiibrevilik, Co¢i Ulusu’nun Islimlasmasinda etkili olmustur. Altin Orda halk iizerinde etkili olan
diger bir tarikatta Yesevilik olmustur. Maveraiinnehr ve Harezm sahasindan bozkira yayilarak giic
kazanmistir.*?* Ahmed Yesevi’nin iigiincii halifesi Siileyman Hakim Ata adma izafe edilen ve Itil-
Ural, Kirim, Kazan ve Tiirkistan Miisliimanlarinca bilinen Bakirgan Kitabi Yeseviligin Dest-i

Kipgak cografyasindaki etkisini gostermektedir.'??

17 Hazar Kaganlhifi’'nda tam bir din toleransi olmasina ragmen Hazarlarm biiyiikk ¢ogunlugu Tiirk inanci olan
Samanizm’e inanmaya devam etmistir. Fakat yonetici kesim Kaganlar, beyler ve saray erkdni1 Yahudi dinine mensup
olmuslardir. Bunun yaninda islam ve Hristiyanlik (Ortodoks) da yaygin bir din olarak karsimiza gikmustir. Ozellikle
ticaret ile ugrasan kesimlerin Misliiman oldugu bilinmektedir. Akdes Nimet Kurat, I'V.- XVIII. Yillarda Karadeniz’in
Kuzeyindeki Tiirk Kavimleri ve Devletleri, Murat Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2002, s.35.

118 Akhun Korkmaz, Altin Orda Devleti’nde Din, 5.94.

119 Biiyiik safilerin temsil ettii tarikatlar, XI. yiizyildan itibaren Irak ve Horasan’da kendileirni gdstermeye baglamustir.
XII. yiizyllda Harezmsahlarin kurulmasi ile tegkilatlanmiglardir. Cevrelerinde binlerce miirid toplayan tasavvuf
ulularina Harezmsahlarin yayilmis oldugu ¢esitli bolgelerde, her sehir, kasaba ve kdylerde rastlanilmigtir. Bu yiizyilda
konar-gdger Tiirklerin Islimlasmasinda biiyiik rol oynayan Hoca Ahmed Yesevi, Sirderya ve gevresinde yayilmaya
baslayan tarikatiyla, cesitli biiylik tarikatlarin olusumunda etkili olmustur. Maveraiinnehir ve Harezm bdlgelerinde
Yesevi dervisleri araciligiyla Horasan, Azerbaycan, Anadolu ve Balkanlara kadar uzanan sahada derin izler
birakmuslardir. Giindogdu, “Altin Orda Sahasinda Islamlagma ve Sonuglari”, 5.235-237.

120 Erdogan Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, TTK, Ankara, 2000, s.198.

121 Giindogdu, “Altin Orda Sahasinda Islamlasma ve Sonuglar1”, s.236.

122 Derya Derin Pasaoglu, “Kirim Yerli Kaynaklarma Goére XVIIL. Yiizyilda Kirim Hanligi’'nda Mesdyih Makami”,
Karadeniz incelemeleri Dergisi, (20), 2016, s.93.
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Kaynaklardan edinilen bilgilere gére Altin Orda Hanligi’'nda islamlagma, giiglii tasavvuf ve
evliya kiiltii ekseninde olmustur. Cengiz Han’in Harezmsgahlar iilkesini ele gecirdigi sirada Seyh
Necmeddin Kiibrd’nin Harezmsah Muhammed ve Mogol hakimiyetine kars1 tutumu, Berke Han’1n
Miisliimanlig1 benimsemesinde ve Ozbeg Han’in da Miisliiman olmasinda etkili olmustur. Cengiz
Han’in bir taraftan yikici giicii ama bunun yaninda her dine karsi ilimhi tutumundan dolay1
Miisliiman biiyiiklerine olan saygis1 Islim’in bélgede giiciinii arttirmasinda etkili olmustur.
Abdiilgaffar Kirimi eserinde “Cengiz’in kdfir imansiz ve mecus ziimresinden olmasina ragmen her
dine iltifat etmistir” sdylemi bunun énemli kanitlarindan biridir.!?® Ancak Cengiz’in ve ardillarinin
dini inan¢lara miidahelede bulunmamalari Mogollarin ilk fetihlerinden sonra onlarin Avrasya’da
Pax Mongolica (Mogol Barisi) diye adlandirilmast dogru bir sdylem degildir. Her ne kadar
Mogollar gittikleri yerdeki halklarin inanislarina, yasamlarina karigmamissa da kendi aralarindaki

kavgac1 yapilari ve siirekli meydana gelen savaslar bu kavrami varligini olanaksizlastirmistir,*2

Islam’1 kabul eden Berke Han, Altin Orda Hanligi’nda tahta giktiktan sonra Buhara’ya gitmis
ve Buhara’da bulunan seckin ulemadan yararlanmistir. Bagdat halifesi ile iyi iligkiler kuran Berke
Han, Bagdat halifesine elciler gondermis ve bdylece kendi konumun Isldim diinyasinda yer alan
hiikiimdarlarin yaninda iistiin tutmaya ¢alismistir. Dest-i Kipgak topraklarinin yaninda Semerkand
gibi diger bolgelerde halk tarafindan Berke Han’in hiikiimdarligi kabul gérmiistiir. Urgeng, Buhara
gibi Tiirkistan sehirleriyle iliskiler gelistiren Berke Han, Tiirkistan’in bu sehirlerinden ustalar,
tacirler, sanatkarlar, bilginler ve Islim diinyasinin 6nde gelen isimlerini Altin Orda Hanligi’nda
bulunan Saray Berke sehrine getirerek buranin gelisimine biiyilik katki saglamistir. Yeni bir din ve
olusumun hiikiimdar1 olan Berke Han, kiiltiir, sanayi ve ticaret bakimindan gelismeye baglayan ve
kendi adi ile amlan Saray Berke’yi baskent yapmustir. Burasi Tiirk-Islim devlet modeline
doniismeye baglayan Altin Orda Hanligr ig¢in 6nemli bir merkez olmustur. Saray Berke’ye cevre
iilkelerden gelen Misliiman tacirler, din adamlari, sifiler ve dervisler Altin Orda Hanligi’nin
Islamlagsmasina biiyiik katki saglamislardir.*® Ilk basta Islam, halk tarafindan ¢ok fazla ragbet

126

gormemis, Berke Han ve cevresinde daha cok etkin olmugsa da*® ilerleyen siirecte halkin

Miisliimanlagmasi s6z konusu olmustur.

Berke Han’in Miisliimanlikla olan temasinda Kiibreviligin etkisi yadsmamaz. Berke Han
Harezm’de Necmeddin Kiibra’nin 6grencisi Seyh Seyfeddin (Harezmi) Béharzi’den egitim
almigtir.?” Ancak Berke Han’in 6liimiinden sonra onunla Miisliiman olan Mogol halki tekrar

ategperestlige donmiislerdir. Bunun iizerine Seyh Mecidiiddin Sirvani, Baba Tokles Seyh

123 Giindogdu, “Altin Orda Sahasinda Islamlagma ve Sonuglar1”, s.238-239.

1243 Frederick Starr, Kayip Aydinlanma Arap Fetihlerinden Timur’a Orta Asya’nin Altin Cagy, (Cev. Yusuf Selman
Inang), Kronik Kitap, Istanbul, 2019, 5.565.

125 Bostanci, Berke Han Doneminde Altin Orda Devleti Tarihi, s.203-206.

126 Yakubovskiy, Altin Ordu ve CoKkiisii, s.44.

127 Derin Pagaoglu, “Kirim Yerli Kaynaklarina Gére X VIIL. Yiizyilda Kirrm Hanligi’nda Mesayih Makami”, 5.94.
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Necibiiddin, Seyh Ahmed ve Seyh Hasan Giirgani gibi dort 6énemli seyh Saray sehrine gelerek

Ozbeg Han’1 ve Cég¢i ulusunu Miisliimanliga davet etmislerdir.*?

Ibn Battuta’nin eserinde Altin Orda Hanligr’min dini yapisi hakkinda &nemli bilgiler
bulunmaktadir. Ibn Battuta, seyahati sirasinda Kirim’a ge¢mis ve Kirim’in Muhammed Ozbeg
Han’in bir beldesi ve Tiilek Timur Beg’in idaresi altinda oldugunu ifade etmistir. ibn Battuta,
Kirim’da Tiilek Timur’un hocasi olan Saadettin ile kendisine bir at gonderildigini, ardindan bir
zaviyeye gittiklerini, zaviye hocasinin Horasanizade adinda biri oldugunu ve halkin bu kisiye ¢ok
saygt duydugunu aktarmistir. Seyahati esnasinda belde kadisi, hatibi ve hocalar1 da kendisine
ziyarette bulunmustur. Bélgede Hiristiyan rahibinin ve Misliimanliga ait zaviyelerin ve camilerin
mevcudiyetinden bahsetmistir. Daha Onceleri Hiristiyan’ken sonradan Miisliiman olmus biiyiik

fakihlerden de bahsetmistir.!?® Bolgenin dini yapis1 hakkinda soyledikleri biiyiik énem tasimaktadir.

Ibn Battuta’nin notlar1 arasinda Ahiligin bolgede kendine yer edinmeye galistigini gdsteren
kanitlar vardir. Bigak¢1 Ahi adinda biriyle karsilagtigini, bu kisinin oranin énemli adamlarindan
oldugunu ve hatta kendi zaviyesinin bulundugunu aktarmaktadir. Kadilarin ve hafizlarin da burada
onemli bir konuma sahip olduklarini ifade etmistir. Ornegin Tiilek Timurla katilmis oldugu yemek
sonras1 giizel sesli hafizlar tarafindan Kur’an-1 Kerim okundugu, ardindan minber kurularak vaizin
buraya ¢iktig1, Tiilek Timur ve orada bulunan cemaat i¢in dualar okundugunu aktarmistir. Dua 6nce
Arapga arkasindan Tiirk¢e agiklanmistir. Hafizlarin Kur’an’dan ayetler okumasinin ardindan kavl
dedikleri teganniye!® baglanilmistir. Ardindan miilemma denilen Farsca ve Tiirkge teganni

yapilmstir.*! Bu ifadeler bolgede seyhlerin ve hocalarin 6zel bir degeri oldugunu gostermektedir.

Seyahatinde Macar sehrine kadar ulasan Ibn Battuta, buraya geldiginde Kuma Nehri etrafinda
bag ve bahgeler arasinda 6nemli bir zaviyeden bahsetmistir. Bu, Irak bolgesinden gelmis olan Seyh
Muhammed Betaihi’nin zaviyesidir. Bu kisinin Ahmed-i Rufai’nin halifesi oldugu aktarilmaktadir.
Zaviyesinde Arap, Fars, Tiirk ve Rum dervislerin oldugu belirtilmistir. Goriilen o ki bu {ilke halk
dervislere saygi ve ilgi gostermektedir. Yine burada carsi i¢inde kendisinin Endiiliis halkindan bir
Yahudi’ye rastladigini, onunla Arapga konustugunu ifade etmistir.**? Bu bilgiler bize Dest-i Kipgak
bolgesinin biinyesinde bircok farkli din ve etnik grubun barindigini1 ve buranin dini hosgdriiye

sahip bir yer oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu ¢alismada incelenen Ebu Bekir Kalenderi’nin mesnevisinden yola ¢ikarak Dest-i Kipgak

cografyasinda ve Altin Orda Hanligi’nda sadece Irak, Horasan veya Harezm iizerinden degil

128 Giindogdu, “Altin Orda Sahasinda Islamlasma ve Sonuglar1”, s.245.

129 Ehu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.242-243.

130 Teganni kelimesi ¢alg: aletlerini de kapsayacak bigimde sarki, tiirkii, kaside gibi eserleri heyecan verici bir tarzda
sOylemeyi ifade etmektedir.

131 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.246.

132 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.246-247.
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bunlardan farkli olarak Anadolu’dan da kuzeye gidilmis oldugu anlasilmaktadir. Boéylece Altin
Orda Hanlhigr’min islamlasmasinda Anadolu’nun da etkisi oldugu ve Aksarayli olan Siifi Ebu Bekir

Kalenderi’nin bu etkiye dnemli bir katkida bulundugu anlasilmaktadir.

1.3. XIIL-XIV. Yiizyillarda Tiirkiye’de Inanc Yapisi

Aksarayli oldugu kendi eserinden anlasilan Ebu Bekir Kalenderi’nin XIV. yiizyilin baslarinda
Kirim’a gittigi anlagilmaktadir. Bu nedenle Ebu Bekir Kalenderi’nin dini ve tasavvufl alt yapisinin
olugmasinda gevre etkisi goz ardi edilemeyeceginden onun dogmus ve biiylimiis oldugu dénemki
Tiirkiye’nin sosyal, siyasal ve kiiltiirel sartlarin1 da bilmek ve yetistigi ortamin yapisini tanimak
dogru cikarimlar yapabilmek bakimindan 6nemlidir. Icinde yetistigi inang ve kiiltiirii gittigi
bolgeye tasiyan Ebu Bekir Kalenderi’nin anlasilabilmesi i¢in yasamis oldugu iilke, sehir ve donemi

bilmekte fayda vardir.

Tiirkiye Selcuklu sehirleri dogrudan merkezi otoritenin tayin ettigi ve hukuki-idari yetkilere
haiz valiler, onlara bagl kad1 ve muhtesipler tarafindan yonetilmistir. Beylikler doneminde ise bu
durum degisiklik gdstermis ve neredeyse her biiyilkk Anadolu sehrinde oraya hakim olan beyler,
yonetimi ele almuslardir. Iran ve Arap diinyas: ile yakin ticari, kiiltiirel, bilimsel ve 6zellikle

demografik hareketlilik sebebiyle Islami karakterler hakim duruma gelmistir.33

Seyhun bolgesinden inerek Maveraiinnehr ve Iran’da bir siire kaldiktan sonra Bizans
sinirlarina gelen ve Selguklu hiikiimdarlarinin egemenlik bolgesine giren Oguz Tiirkmenleri
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Isldimlagmasinda biiyiik rol oynamuslardir.*®* Tiirkiye Selguklu
sehirlerinin biiyiikk kisminda Miisliiman bir kesim mevcuttur. Misliimanlar igerisinde 6zellikle
biirokrat, bilim adami ve tiiccarlardan olusan Arap, Fars ve farkli etnik kdkenlere mensup kisiler
bulunmustur. Ancak bu gruplarin yaninda bolgede ¢ok sayida gayr-i Miislimin varligindan da s6z
etmek miimkiindiir. Ancak sehirli Miisliiman niifusun asil biiylik kism1 XIII. yiizyildan itibaren
Anadolu’ya yapilan gogler sonucunda Miisliiman Tiirklerden olusmustur.!® Miisliiman gruplarin
bagli bulunduklari mezhepler ve onderleri ile geldikleri bolgenin adetlerini tagiyan inang ve
uygulamalar XIII. ylizyi1l Anadolu’sunda yaygin olarak goriilmeye baslamistir. Bu cagda
Anadolu'da etkili olmaya baslayan belli basli tarikatlar, inan¢ ve giyinislerinde Hint ve Tiirk
Samanizm’inin Ozelliklerini yansitmistir. Bu &zelliklere sahip olan tarikatlar Kalenderilik,
Kalenderilikten ayrilan Haydarilik, Ibrahim Ibn Edhem'i pirleri olarak tanmyan Edhemilik ve

Ziimre-i Abdalan veya Rum Abdallar seklinde siralanabilir.®*

133 Ahmet Yasar Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’m Ayak izleri Selcuklu Dénemi, Kitap Yaymevi, istanbul,
2011, s.20.

134 Mehmet Fuad Képriilii, Anadolu’da islamiyet, Alfa Yaynlari, Istanbul, 2017, s.15.

135 Ocak, Ortag¢aglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak izleri Selcuklu Dénemi, s.21.

136 {smet Kayaoglu, “Mevlana'nin Cagdasi Dervis Tarikatlari, Babalar, Kalenderiler ve Digerleri”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31(1), 1990, s.147.
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Tirkiye Selguklu Devleti igerisinde tarikat mensuplari disinda Misliiman din gorevlileri,
miiezzinler, miiftiiler ve kadilar ile medreselerde egitim vermenin yaninda dini goérevleri olan
ulema ve miiderrisler, Peygamber soyuna mensup seyyid ve serifler gibi gruplar her sehirde
bulunmustur. Bu gruplar disinda bir esnaf teskilati olarak orgiitlenen, bir yandan ticar ve ekonomik
faaliyetler yiiriiten Ahiler, ayn1 zamanda teskilatin liderleri olan seyh ve dervisleri ile mistik bir

hayat yapisina sahip olmuslardir.™*’

Ebu Bekir Kalenderi’nin Kirim’a gitmesinden once yasadigi Tiirkiye’nin her tiirlii dini
gruplar agisindan bir ¢ekim merkezi oldugu anlagilmaktadir. Dini gruplar disinda Tiirkiye bilim ve
kiiltiir agisindan da bir merkez konumunda olmustur. Ebu Bekir Kalenderi’nin yasadigi donemden
cok daha onceleri en gii¢lii donemini Aldeddin Keykubad zamaninda (1220-1237) yasayan Tiirkiye
Selguklu Devleti’nde bilim, kiiltiir ve sanata 6nem verilmis, bilim adamlar1 ve sanatcilar koruma
altina almmustir. Mogol istilasindan dolayi iilkelerinden kagan Tiirkistan ve iranli bilim adamlari,
sair, edip ve sanatkarlar, Tiirkiye’ye yerlestirilmistir. Bunlar Tiirkiye’de Tiirk kiiltiir ve uygarliginin

gelismesinde 6nemli rol oynamiglardir.*3®

Aldeddin Keykubad’in oliimiiniin hemen ardindan 1239-1240 yillart arasinda ortaya ¢ikan
Babai Ayaklanmasi Tirkiye’deki tarikat mensuplarinin, bu donemlerde Tiirkiye’ye akin eden
heteredoks dervislerin dini vaazlarmin da etkisiyle, merkezle olan iliskilerin bozulmasina neden
olmustur. Bu siirecte yerlesik yasam siirdiiren halk ile gocebeler arasindaki huzursuzluk ortami

139

Babai Ayaklanmastyla'® iyice pekismistir. Baba Ishak ve taraftarlarinin, 6zellikle Amasya ile Bati

187 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri Selcuklu Dénemi, s.23.

138 Ali Sevim ve Erdogan Mergil, Selcuklu Devletleri Tarihi, TTK, Ankara, 1995, 5.466.

139 Babai Isyan1, XII1. yiizyilin ortalarda Tiirkiye Selcuklu devrinde, Orta ve Giineydogu Anadolu'da Baba Ilyas'a baglh
Tiirkmenlerin isyani ile ortaya ¢ikan ve gayri Siinni bir istikamette gelisen dini-tasavvufi bir harekettir. Boy beyligi
giicli ile dinsel giicii kisiliklerinde birlestirmis iki Baba tarafindan yonlendirildigi i¢in Tiirkmenlerin bu baskaldirt
hareketine Babai Ayaklanmalari adi verilmistir. Tiirkiye Selguklulart déneminde yasanan bu olaya Babai denilmesi,
isyamin oldukga teferruath anlatildigi ve hadiseye cagdas olan kaynaklardan Ibn Bibi'nin Farsga kaleme alinan el-
Evamirii'l-Aldiyye fi'l-umiiri'l-Aldiyye adl eserinde yer almistir. Bu terim, XV. yiizyilda basta Orug Bey'in Tevdrih-i Al-i
Osmdn ve sonraki Osmanli kaynaklarinda tekrarlanmistir. Ibn Bibi ile Orug Bey Babai terimini isyana katilanlar1 ifade
etmek i¢in kullanmig ve bu adi tasiyan herhangi bir tarikattan s6z etmemistir. Fakat XVI. yiizyilda Tagskdprizade Ahmed
Efendi'nin es-Sekd 'iku n-nu ‘maniyye eserinde, Baba Ilyas'in kurdugu farz edilen bir tarikat ismi olarak kullanilnustr.
Sonraki miiellif ve aragtirmacilarin bilyiik g¢ogunlugu ilk kaynak ibn Bibi olmasma ve bu eserde bir tarikattan
bahsedilmemesine ragmen Babai terimini hep bir tarikat ad1 olarak kabul etmislerdir. Babailik hareketinin dogusuna yol
acan Babai Isyani (Baba Resul Kiyanm), Sultan II. Giyaseddin Keyhusrev zamaninda Baba Ilyas’in miiridlerinden Baba
Ishak tarafindan Amasya, Tokat, Sivas gevresinde, Tiirkiye Selguklu Devleti’ne kars1 ¢ikarilmis isyan hareketidir. Orug
Bey’in eserinde, tahta gegen II. Giyaseddin Keyhusrev’in zalimlikleri iizerine isyanin basladig1 ve sultanin bir sebepten
dolay1 Baba Ilyas’tan korkup iizerine asker gondererek Babaileri kiligtan gegirdigi aktarilmistir. Bu ayaklanmanin
nedenleri arasinda XIII. yiizyilda, 6zellikle de bu yiizyilin ortalarina dogru Anadolu'nun iginde bulundugu iktisadi
stkintilar dnemlidir. Aslinda XIII. yiizyilin baslarinda Anadolu Selguklularinin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel bakimdan
en parlak doneminidir. Fakat yine bu donemde toprak rejimi bozulmaya, 6zel miilkiyet ile vakiflar, konar-gogerler i¢in
hayati onem tasiyan ortak miilkiyet aleyhine gelismeye baglamistir. Bu bozulma, kdylerde de ciddi sekilde &zel
miilklere sahip bir toprak aristokrasisinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Boylece, kdyliilerle devlet arasinda araci
bir simf meydana gelmistir. Isyanin ¢ikmasina etki eden bir diger neden de askeri iktalarin vakif haline doniistiiriilmesi
olmugstur. Toprak sisteminin bozulmasi karsisinda Tiirkmenler, hayvanlarini otlatacak ve kist gecirecek arazi bulmada
cesitli sikintilarla karst karsiya kalmuglardir. Mogol istilasiyla da Anadolu’ya gelen halk yerli halkin diizenini
bozmustur. Yeni gé¢menler ile yerlesik halkin yasadig iktisadi zorluklarin yaninda, yeni gelenlerin eski dini inanis ve
atalarinin geleneklerini de Anadolu’ya getirmeleri yerlesim alanlarinda birtakim sosyal problemleri de beraberinde
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Toroslar1 arasinda yasayan Tiirkmenlere verdikleri vaazlarin etkisiyle Tiirkiye Selguklu Devleti
yonetimine kars1 baslatilan isyan, devleti i¢timai, askeri ve iktisadi bakimdan yipratmustir. Isyandan
kisa bir siire sonra da 1243 yilinda Kosedag Savasi’nda Tirkiye Sel¢uklu Devleti Mogollarla

yapilan miicadelede agir bir yenilgi almistir.4°

Mogol ordusuna yenilen Tiirkiye Selguklu Devleti,
II. Giyaseddin Keyhiisrev doneminde (1237-1246) bagimsiz devlet olma o6zelligini tamamen

kaybetmis ve Mogollara bagl hale gelmigtir.*#

Mogollara kaybedilen savasin ardindan Anadolu’da baslayan kaos déneminde Tiirkiye
diisman ilerleyisi karsinda bir taraftan savunmasiz kalirken diger yandan yasanan kitlik ile karsi
karsiya kalmigtir. Tiirckmen gdgebelerin boyle bir ortamda Selguklu sehirlerini talan etmeleri,
iilkede karisikliklarin c¢ok yiiksek bir noktaya ulagmasina sebep olmustur. Mogol hiikiimdari
Hiilagu, Tiirkmen ayaklanmalarmin tehlikeli bir hal alacagim diisiinerek II. izzeddin Keykavus’a
isyanlar1 bastirmasi icin talimat vermistir. Ancak II. izzeddin Keykavus, kendisine verilen talimat
cercevesinde isyanlarit bastirma hususunda bazi basarilar gosterse de asker sayisinin az oldugu
bolgelerde Tiirkmen reisler 6zerk beylikler kurmak igin faaliyetlerini hizlandirmislardir. Isyanlarmn
bastirlmasiyla ugrasilan bir doénemde II. Izzeddin Keykavus’a karsi kardesi IV. Kiligarslan
Riikneddin ayaklanmistir. Bunun iizerine Hiilagu tahti kardesler arasinda paylastirmis ve boylece
on bir yil siirecek olan iiglii hiikiimdarlik (II. Izzeddin Keykavus, IV. Kiligarslan Riikneddin, II.
Alieddin Keykubad) donemi baslamistir.**? Uclii hiikiimdarlik déneminde de diizen kurulamamis
1261 yilinda Anadolu’daki istikrar ve refah yerini tamamen anarsiye birakmustir. Selguklu
egemenligi altinda olan Kilikya, Trabzon ve bati sinirlarindaki ug¢ Tiirkmenleri Konya’daki merkezi
iktidar1 ortadan kaldirmak icin faaliyetlere girismislerdir.}*® Bu kargasa ortamindan ve Mogollarin

dogrudan saldirilarindan kaynaklanan dagimiklik, Oguz (Tiirkmen) boylar1 arasinda kaynasmaya

getirmistir. II. Giyaseddin Keyhusrev’in Giircli Kraligesi Thamara’in kizi ile evlenme hazirliklar1 yaptig: sirada, devlet
islerini bag veziri Sadettin K&pek’e birakmasi olaylarin gelisimini hizlandirmstir. Ayrica orduda bulunan Harezmlilerin
bu donemde kotii muamelelere maruz kalmasi, Harezmliler ile Tiirkmenlerin birlesmesine neden olmustur. Olaylari
akisina bakilirsa Baba ilyas, Tiirkmenleri icinde bulunduklar1 durumdan kurtarmak igin Selguklu hiikiimetini devirerek
idareyi ele almayr ciddi bir sekilde diisiinmiis ve faaliyetlerini bu hedef iizerinde yogunlastirmistir. Isyancilarin
Anadolu’da basarilar elde etmesi ilizerine Sultan Kubadabad’a (Konya) sigimmmistir. Amasya subasisi Hact Armagansah
emrindeki askerlerle birlikte isyan bdlgesine génderilmistir. Baba Ilyas Selguklu kuvvetleri tarafindan Amasya'da
kusatilip yakalanarak idam edilmistir (/.502). Onun intikamini almak isteyen Baba Ishak ise Amasya'ya gelerek
beraberindeki kalabalik kuvvetlerle Konya iizerine yiiriimiis fakat yolda Kirsehir yakinindaki Malya Ovasi’nda
Selguklu ordusu tarafindan maglup edilip 6ldiiriilmiistiir. Tiirkmenlerin ¢ogu kilictan gegirilmis, kalanlar ise esir
edilmistir. Kurtulabilenler de saga sola kagip izlerini kaybettirmeyi basarmuslardir. Ahmet Yasar Ocak, Babatler Isyan,
Dergah Yaynlari, istanbul, 2011, s.37-38, 141-153; irene Melikoff, Hac1 Bektas Efsaneden Gergege, Cumhuriyet
Kitaplari, Istanbul, 2006, s.63; Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye, (Haz. ismail E. Eriinsal ve
Ahmet Yasar Ocak), TTT, Ankara, 2014, 5.29; Mehmet Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayilari, Ankara, 1976, s.207; irene Melikoff, Uyur idik Uyardilar, Cem Yayinevi, istanbul, 1994,
5.218; Orug Beg, “Oruc Beg Tarihi”, U¢ Osmanh Tarihi: Oruc Beg, Ahmedi, Siikrullah, (Haz. Nihal Atsiz), Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 2011, s.27; ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, ISAM Yaynlari, Istanbul, 1997, s.6; ibn Bibi, El
Evamirii’l-Ala’iye Fi’l-Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), (Haz. Miirsel Oztiirk), Milli Kiitiiphane Basimevi, Ankara,
1996, 5.53.

140 Speros Vryonis, Kiigiik Asya’da Orta Cag Hellenizminin Cokiisii ve 11. Yiizyldan Baslayarak 15. Yiizyila
Kadar islamlasma, (Cev. idem Erman), Kalkedon Yaynlari, istanbul, 2020, s.178.

141 Songiil Mecit, Anadolu Selcuklulari, iletisim Yaymlari, istanbul, 2017, 5.223.

142 Tamara Talbot Rice, Anadolu Selguklu Tarihi, (Cev. Tuna Kaan Tastan), Nobel Yaynlari, Ankara, 2015, s.75-76.

143 Vryonis, Kii¢iik Asya’da Orta Cag Hellenizminin Cokiisii ve 11. Yiizylldan Baslayarak 15. Yiizyilla Kadar
islamlasma, s.177.
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yol agmis ve uglardaki gdcebe Oguz boylari, Tiirkiye Selguklularina karsi bagimsizliklarini ilan
etmislerdir. ilk olarak 1261 yilinda Karamanogullari** (Ermenek’te), ardindan da Cimri vakas1**®

Konya’nin isgaline neden olmus gelisen olaylar Aksaray’a da sigramigtir.14®

Tirkiye Selguklu emirleri bir taraftan yasanan kargasa ortamini sonlandirmak ve Mogol
baskisindan kurtulmak amaciyla 1277°de Memliik sultan1 Baybars’tan yardim talep ederek onu
Anadolu’ya cagirmislardir. Bu davet iizerine Anadolu’ya gelen Baybars Mogol birliklerini
Elbistan’da yenilgiye ugratmis ve kazandig1 galibiyet sonrasinda biiyiik bir cosku ile karsilanacag:
disiincesiyle Kayseri yoniine ilerlemistir. Ancak Tiirk topluluklarinin ondan yana bir tavir
gostermemesi lizerine Baybars birlikleriyle beraber Misir yoniine g¢ekilmistir. Baybars’in geri
donmesi iizerine Tiirkiye Selguklu Devleti yonetimi, iilkeyi toparlamaya ve yeniden bagimsiz bir
statii kazanmaya caligsa da kargasa ortam1 devam etmistir. Bu sirada ¢okiisii hizlandiran olaylardan
biri de II. Kiligarslan ve II. Keyhiisrev’in bas veziri olan Muineddin Pervane’nin vatan hainligi ile
suclanip 6liime mahklm edilmesi olmustur. Timar sahipleri ve boylarin arasindaki miicadele her
gecen giin daha da artarak devam etmis ve lilke, birbirine karsi olan beyliklerin miicadelesine sahne

olmustur. 4’

144 Karamanogullari Beyligi, Giiney Anadolu’da kurulan, Oguzlarin Avsar boyu olan Anadolu beyliklerinden bir tanesidir.
XIII. yiizyilin ilk yarisinda Mogol istilasindan kagarak Anadolu’ya gelen bu beyligi Aldeddin Keykubat (1220-1223)
Ermenek vilayetine yerlestirmistir. Karaman boyunun reisi Nire SGfi b. Sadeddin’dir. Kendisi Babailer Tarikati’nda
yer almig ve Babailerle birlikte Selguklulara kars1 savagsmistir. Nure Sufi Babai seyhi olarak Tiirkmenler {izerinde niifuz
saglamis, gazaya ¢ikmis Hiristiyanlara ait yerleri alarak sinirlarini genisletmistir. Niire SGfi’nin 6liimiinden sonra yerine
oglu Karaman gegmistir. Karamanlilarin gittik¢e giic kazanmasi karsisinda Selguklu sultani IV. Riikneddin Kili¢ Arslan
(1262-1266) Karamanlilardan c¢ekinmeye baslayarak Karamanlilarla akrabalik kurmustur. Ancak bu da
Karamanogullar: tarafindan saldirtya maruz kalmalarini engellememistir. Konya’ya saldiran Karamanlilar, Muineddin
Pervane komutasindaki Selguklu kuvvetleri tarafindan yenilgiye ugratilmigtir. Karaman Bey’den sonra yerine Mehmed
Bey’in idareyi eline almis ve Selguklulara kars1 isyan eden Hatiroglu ile birleserek Selguklu-Mogol ordusunu yenmistir.
Ardindan Mehmet Bey Konya {izerine yiiriimiis, Cimri lakab1 verilen Alaeddin Siyavus’u Selguklu sultani ilan etmistir.
Sahip-Ataogullar1 idaresindeki bir orduyu yendikleri sefer sonrasi Mehmet Bey idaresindeki Karamanogullari
Konya’ya sokulmamistir. Mehmed Bey’in Ermenek’e ¢ekilmesine sebep olan bu olay ardindan Sahib Ciiveyni
idaresindeki Selguklu-Mogol ordusunun Konya’ya gelmesi ile Mehmed Bey ve kardesleri 6ldiiriilmiistiir. Bu durum
Karamanlilarin bir siire sessiz kalmasina sebep olmustur. Anadolu’da devam eden kargasa ve beyliklerin
ayaklanmalarindan dolayi, Karamanogullarindan Bedreddin I. ibrahim Konya’y1 yeniden almustir. {lhanhlarin ¢okiisii
ile Karamanogullar: rahat nefes almigtir. (1328) Yildirim Bayezid’in Ankara Savasi’nda Timur’dan agir yenilgi almasi
ile Karamanogullar1 yeniden gii¢ kazanmaya baslamustir. 1433 yilinda Osmanlilar Karamanlilar {izerine yiiriiyerek
Konya’y1 zapt etmislerdir. Karamanlilar ve Osmanli Devleti arasinda bir siire miicadeleler devam etmis ve Osmanl
Devleti’nin 1473’ te Otlukbeli Savasi’nda Uzun Hasan’1n yenilgisiyle Karaman’in tamamina sahip olmuslardir. Mergil,
Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi, s.301-307; Vladimir Aleksandrovi¢ Gordlevski, Anadolu Sel¢uklu Devleti, Onur
Yayinlari, Ankara, 1988, 5.68.

145 Karamanoglu Mehmed Bey, ug¢ Tiirkmenleri ve Hatiroglu Serefeddin’in Mogollar tarafindan bertaraf edilmesinden
sonra, Esrefogullart ve Menteseogullari ile bir ittifak yaparak Mogol zulmiine karsi miicadele gorevini iistlenmistir.
Karamanoglu Mehmed Bey, miicadelesini mesrii bir zeminde vyiiriitebilmek icin II. izzeddin Keykdvus’un oglu
oldugunu ileri siirdiigii Alaeddin Siyavus’u (Cimri) yanma getirterek torenle Selguklu sultani ilan etmistir. Ardindan
Siyavus, Menteseoglu ve Esrefoglu kuvvetleri ve kalabalik bir Tiirkmen ordusuyla harekete ge¢mis ve daha sonra
Konya iizerine yiiriiyerek sehrin Selguklu Sultan1 Siyavus’a teslim edilmesini istemistir. istegi reddedilince de saldirtya
gecip 23 Nisan 1279 Konya’ya girmis ve Siyavus’u torenle Selcuklu tahtina oturtmustur. Karamanoglu Mehmed
vezirlik gorevini istlenirken, Selguklu devlet adamlar1 Siyavus’u da sultan olarak kabul etmisleridir. Siyavus ve
Karamanoglu Mehmed Bey bir yil igerisinde askeri basarilarla hakimiyet sahalarin1 Ankara’dan Ege kiyilarina kadar
yaymay1 basarmislar fakat Mogol-Selguklu ordusu kargisinda iist iiste yenilgiye ugratilip 6ldiiriilmiislerdir. (30 Mayis
1279). Ali Sevim, "Keyhusrev I', TDV islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/keyhusrev-i
(22.05.2023).

146 Gordlevski, Anadolu Selcuklu Devleti, s.67.

147 Jean Poul Roux, Tiirklerin Tarihi, (Cev. Aykut Kazancigil), Kabalci Yaynlari, istanbul, 2007, 5.300.
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Mogollar, Tiirkiye’de ilk baslarda kendi mali kurumlarimi yerlestirerek kontrolii ellerine
almistir. Fakat bu kontrol daha ziyade doguda saglanmisken batida tam olarak tesis edilememistir.
Mogollar bir siire sonra yavas yavas dogudaki bolgelerin kontroliinii de kaybetmeye ve giic
yeniden Konya’daki sultanlarin eline ge¢gmeye baslamistir. Buna ragmen Ilhanlilar ve Memliikler
arasindaki miicadelenin Orta Anadolu iizerinde devam etmesi lizerine dnemli siyasi dalgalanmalar
yasanmaya devam etmistir. Tiim bu olaylar neticesinde, Tiirkmen Isyanlar1 ve Mogol baskisinin
etkileri, Tiirkiye Selguklu Devleti’nin siyasi birligini yok etmis, sosyal ve ekonomik sorunlarin
bariscil yollarla c¢oziilmesini imkansizlastirmistir. Yasananlar sonucunda Tiirkiye Selguklu
Devleti’nin bolgeler halinde dagilmasi, XIII. ylizyilin sonu ile XIV. yiizyilin basinda Mogol
yonetiminin dagilmasima da etki etmistir. Anadolu’nun batisinda ise Bizans yonetimi Latinlerin

Konstantinapol’ii almalari ile yarim yiizy1l daha devam etmistir.14®

Selguklu Devleti’nin muhafaza ettigi Stinnilik Anadolu’da devletin resmi mezhebi niteliginde
olmustur. Tiirkiye Selguklu Devleti’nin de Siinniligin resmi koruyucusu olmasi, son dénemlerinde
yasanan olaylarda devletin Siinni olmayan Tiirkmen boylar1 ile karsi karsiya gelmesine vesile
olmustur. Buna ragmen bahsedilen siyasi ortam icerisinde Anadolu’nun Islimlasmasinda tasavvufi
akimlar oldukga etkili olmustur. Tiirkiye Selguklu hiikiimdarlar1 seyhlere karsi biiylik saygi
duymuslardir. (Ortagag Islam hiikiimdarlarinda yaygm goriilen bir durumdur.) Yeni fethedilen
iilkelerde seyhler adina yeni tekkeler insa edilmis ve zengin vakiflar tahsis edilmistir. Anadolu,
ozellikle Mogol akinlarindan kacarak gelen ¢ok sayida Tiirkmen dervise ev sahipligi yaparken,
Tiirkistan, Buhara, Harezm, Irak ve Iran’dan gelen dervisler arasinda cogunlukla Kalenderiyye ve

Haydariyye tarikatlar mensuplarina kapilarin1 agmistir.14°

XIII. yiizyilda Dogu Anadolu’da Ercis ve Erzurum yakinlarinda kendilerine ait yapilar
bulunduran Ebu Ishak Kazeruni’ye bagl olan ve onun adina izafen Ishaki denilen tarikat
Anadolu’ya gelen ilk tarikat olmustur. Iran kokenli olan bu tarikat, gaza faaliyetleri yiiriitmiis ve
onemli Olciide genis bir sifi ¢evresine sahip olmustur. Selguklularda oldugu gibi Osmanlilarda da
sifi cevrelere kars1 saygi duyulmustur. XIV. ve XV. yiizyillarda Ishaki tarikatina Yildirim Bayezid
tarafindan Anadolu’da zaviye yaptirilmasi bunun 6rneklerinden biridir. Benzer sekilde Konya’da
Karamanoglu Mehmed Bey de Ishaki dervisleri igin bir zaviye yaptirmis ve onlara vakfetmistir.
Ishaki dervisler Camiler, Kalenderiler ve Torlaklar gibi Anadolu’da etkin bir giice sahip

olmuslardir.**°

Anadolu’da XIII-XV. yiizyillar arasinda yaygin ve kalabalik dervis ziimreleri arasinda,

Horasan Melametiliginden tiireyen ve Kalenderi 6zellikler gosteren genis heterodoks ziimreler

148 Vryonis, Kiigiik Asya’da Orta Cag Hellenizminin Cékiisii ve 11. Yiizyildan Baslayarak 15. Yiizylla Kadar
islamlasma, s.179.

149 K 5priilii, Anadolu’da islamiyet, s.28,37.

150 Resul Ay, Anadolu'da Dervis ve Toplum / 13-15.Yiizyillar, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2020, s.18.
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olusturmustur. Bunlar, XIII. yiizyilda Babailikle, XIV. yiizyillda Abdéalan-1 Rimla ve bu ylizyilin
sonlarindan itibaren de Bektasilikle temsil edilmislerdir. Kalenderilik bu siirecte bir¢ok stifi cevreyi
etkilemigstir. Cemaleddin Savi’nin miiridi olan Ebu Bekr Niksari’nin, XIII. yiizy1lda Konya’da
bulunan zaviyesine mensup ¢ok sayida miiridi bulunmaktadir. Ebu Bekr Niksari’nin yaninda Omer
Girihi’de 6nemli Kalenderi dervislerden biri olmustur. Fakat bunlar sahip olduklar1 goriintiilerinden

dolay1 bulunduklari Ortodoks Islam ¢evrelerinde rahatsizlik uyandirmglardir. 5!

Anadolu’da XIII. yiizyildan itibaren Ortodoks Islam ziimreleri de kendini gdstermeye
baslamistir. Kiibrevilik ve Siihreverdilik bunlarin erken temsilcileri olmustur. Harezm bdolgesinde
etkili olan Necmiiddin Kiibra, Mogol baskilarindan dolay1 bazi miiridlerini kendi memleketlerine
gondermistir. Bu sayede Kiibrevilik, miiridler araciligiyla Horasan, Hindistan, Ortadogu ve
Anadolu’ya yayilmistir. Bu ylizyillda Necmiiddin Razi (Daye) (6. 1256) ile Mevlana’nin babasi
Bahdeddin Veled 2 (6.1236) tarikatin 6nemli temsilcileri kabul edilmistir. Bu kisiler &nce
Karaman daha sonra da Konya olmak iizere Anadolu’da goz ardi edilmeyecek bir giice sahip

olmuslardr.®3

Dénemin énemli isimlerinden biri de Mevlana Celaleddin Rimi’dir. lyi bir egitimden gegen
Celaleddin Rimi 1231 yilinda babasinin vefati sonrasinda Konya’da hocalik yapmaya baslamis ve
Mevlana olarak anilmistir. Ortaya koymus oldugu Mesnevi isimli eser, Islim diinyasini biiyiik
Olclide etkilemis ve ¢ogu zaman bu kitaptan Farsca Kur’an diye bahsedilmistir. Mevlana’nin
Ogretileri zamanla topluma ve siyasete dahil edilerek kalici bir yapinin olusmasini saglamis,
bulundugu ylizyilin ve cografyanin sinirlarin1 asarak toplumsal ve tarihsel bir olguya doniismiistiir.
Mevleviligin temellerine bakildiginda Anadolu’da ortaya ¢ikmig oldugu goriilse de bu olusumun
XII. ylizyilda yasanan gogler sonrast Horasan tasavvuf kiiltiiriiniin  Selguklu kiiltiirii ile

kaynasmastyla ortaya ¢iktigini sylemek miimkiindiir.'>*

Mevlana’nin 1244 yilinda Kalenderi dervisi Sems-i Tebrizi ile karsilagmasi, tasavvufl bakis
acisini ¢ok etkilemis ve onun tasavvufl hayatini bigimlendirmistir. Mesnevi, igerisinde bulunan
bir¢ok kisa hikdye tarikatin tasavvufl yapisina gii¢ kazandiran goriisleri barindirmistir. Mevlana
Celéleddin Rami, o déonemde babasindan dolay1 Kiibrevilik ve Kalenderi olan Sems-i Tebrizi’den
etkilenmis ve ardindan Kalenderi felsefeleri, Mevlevilik catis1 altinda sekillenen kiiltiirel yapiy1
beslemistir. Bunlara ek olarak ibn’iil Arabi’nin Vahdet-i Viiciid kavranm da bu felsefeye katki

saglamigtir.®®

151 Ay, Anadolu'da Dervis ve Toplum / 13-15.Yiizyllar, s.20.

152 Mevlana Celaleddin Rimi’in babasidir. Kiibreviyye silsilesinden gelen Bahaiiddin Veled Islam alimi ve Orta Asya
kokenli stfi seyhidir. Cengiz Han ve ogullarinin akinlarindan dolay: ailesi ile Horasan’dan ayrilip Rum Selguklularinin
baskenti Konya’ya gelmistir. Ay, Anadolu'da Dervis ve Toplum / 13-15.Yiizyillar, s.21; Walter Feldman, Osmanl’da
Mevleviligin Kiiltiirel Tarihi, Fol Yayinlari, Ankara, 2022, 5.67.

153 Ay, Anadolu'da Dervis ve Toplum / 13-15.Yiizyillar, s.22.

154 Feldman, Osmanh’da Mevleviligin Kiiltiirel Tarihi, s.69.

155 Feldman, Osmanh’da Mevleviligin Kiiltiirel Tarihi, s.70.
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Anadolu’da XIII. yiizyilda etkili olan tarikatlardan biri de Siihreverdilik olmustur. Halifenin
elcisi olarak teskilati yaymak amaciyla 1. Aldeddin Keykubat’in tahta c¢ikisiyla Anadolu’ya gelen
Ebu Hafs Sihabeddin Omer Siihreverdi, Siihreverdilik tarikatinin Anadolu’ya girigini saglamistir.
XII. yilizyilda Anadolu’ya giren miiridlerin c¢aligmalartyla Siihreverdilik yayilmis fakat XIV.
yiizyildan sonra ¢ok fazla tutunamamistir. Anadolu stfiliginde yer edinen Halvetilik, Naksibendilik
ve benzeri tarikatlar arasinda eriyip gitmistir. XV. yiizyilda ise Zeyniyye koluyla Osmanli sahasinda
yeniden kendini gostermistir. XIII. ylizy1l ortasinda Rifailik, XV. yiizyildan sonra da Halvetilik,
Kadirilik ve Naksibendilik o dénemlerden gilinlimiize kadar varliklarim1 koruyan diger tarikatlar

olmustur.!%

XIII. yiizyilda olduk¢a etkili olan Ruifailik tarikati, tarihi siire¢ igerisinde ilk teskilatlanan
tarikatlardan biri olmas1 sebebiyle Islam diinyasinin her tarafina yayilarak Anadolu’da da 6nemli
bir konuma sahip olmustur. Oztiirk’iin Haririzdde’den aktardig bilgilere gore Rifailerin énemli
yayllma alanlarindan biri olan Anadolu’da bu tarikata ait yiiz bin halifenin bulundugu belirtilmistir.
Bu durum boélgede Rifailik tarikatinin etkinligini ortaya koymustur. Ayn1 zamanda bu yiizyilda
Rifai baz1 seyh ve dervislerin Kalenderi ve Haydari dervislerine benzer tavirlart gézlemlenmistir.
Fakat bunlarin tiimiine bir genelleme yapilarak miivelleh dervisler demek dogru degildir. Rifailik

temelde esma yolu iizerine kurulmustur. Bu yoniiyle Kalenderilik ve Haydarilikten ayrilmigtir.®>’

Farkli kanallarla XIII. yiizyllda Anadolu’ya gelen ve ardindan devam eden yiizyillarda
Anadolu’yu etkisi altina alan tasavvufi tarikatlar Anadolu’da kendilerine yer ve ¢evre olusturmayi
basarmiglardir. Bu ¢alismanin temelini olusturan eseri telif eden Ebu Bekir Kalenderi’nin de
yasadig1 Aksaray’in tasavvufi ¢evre i¢inde olduk¢a dnemli bir yeri vardir. Kalenderiler, 6zellikle
giyim kusamlari, dis goriiniigleri, felsefi dgretileri bakimindan birbirlerinden farklilik gostermistir.
Ebu Bekir Kalenderl farklilik gosteren bu ziimre arasinda yiiksek kesim Kalenderl olarak
degerlendirilmistir. Kendisi grubun 6nemli temsilcileri olan Fahreddin Iraki ve Sems-i Tebrizi gibi
bir tavir sergilemistir. Eserinde buna dair ¢ok net ifadeler bulunmazsa da yazmis oldugu
Kalendername iyi alinmis egitim sonrasinda ortaya ¢ikabilecek bir eserdir. Bu da Ebu Bekir
Kalenderi’nin entelektiiel kimligini ortaya koymaktadir. Ayrica diger Kalenderiler gibi sokaklarda
siradigi giysilerle dolagsmamis ve dilenmemis oldugu onun yiiksek kesim Kalenderiligine uygun

tavir sergilemesi hakkinda bilgiler vermektedir.

1.3.1. Kalenderilik

Kalenderilik (Kalenderiyye), ya da Kalenderi tarikati, Islom tasavvufunun, gesitli mistik,

toplumsal ve hatta ekonomik bir dizi faktoriin tesiriyle gelisen ve Orta Cag klasik Islam

1% Ay, Anadolu'da Dervis ve Toplum / 13-15.Yiizyillar, s.22.
157 Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda (Ibnu’s- Serriac’in Goziinden Muvelleh Dervisler), s.97, 100, 117.
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cografyasinin belli bolgelerinde ortaya ¢ikan onemli bir sosyo-kiiltiirel olgudur.’® Kalender
kelimesinin Farscada iri yari, kaba anlamina gelen kalanter kelimesi veya Grekge ayni anlamda
kaletoz kelimesinden tiiremis oldugu ifade edilmistir. Kelimenin Fars¢a kalan sozciigiiyle ender
ekinden olustugu ve agw yiik tasiyan, agir yiik altina girmis bulunan manasina geldigi veyahut
Arapga ekall kelimesiyle Farsca ender ekinden tesekkiil ettigi ve az, oOmemsiz anlaminda
kullanildig: belirtilmistir. Kelimenin Sanskrit¢e toreyi bozan anlamindaki kdldnddra’dan Farscaya
gectigi, kendi kabilesinin diginda bir kizla evlenen eski Hint yogilerine kalender denildigi, zamanla
bu kelimenin Hintli ve Iranli dervisler arasinda nefsi terbiye etme baglaminda 6zel bir anlam
kazandig1 ve bu dervis topluluguna Kalenderiyye denildigi de ileri siiriilmiistiir.'®® Ahmet Yasar
Ocak, kalenderi kelimesinin, kanun, nizamdisi, diizen bozan anlamlarima gelen Sanskritce
kalandara kelimesinden geldigini aktarmistir. Fars¢adaki Kaldntar’in da bu kelimenin degisik bir
bicimi oldugunu; fakat etimolojik bakimdan heniiz kelimenin kokeni hakkinda aydinlanmis bir
bilginin bulunmadigini ifade etmistir. Ayrica Kalenderileri ve Kalenderi tarikat ziimrelerini genel
olarak ifade eden Kalender veya Kalenderi kelimesinin kokeninin eski Hint ve Iran mistik

cevrelerinde yani Budist, Zerdiisti ve Maniheist kiiltiirlerde aramak gerektigini de eklemistir. %

Halep’te 1329-30 yillar1 dolaylarinda diinyaya gelmis besinci Sii imami imam Bakir’in
soyundan olan ve Nimetullahi tarikatinin kurucusu olarak taninan Sah Nimetullah Veli, risalesinde

.

Kalender kelimesinin harflerini: “4” harfi kalbi, “J” harfi elbiseyi, “<” harfi niyeti, “2” harfi

“

diyaneti ve “_” harfinin de dogrulugu isaret ettigi ifade edilmektedir.!®® Vahidi ise “~” harfini,

9

delalet-i hayr, “_” harfini ru’yet-i ef-al (her failin kendi fiilini gérmesi) seklinde yorumlamgtir.1%?

Kalender kelimesinin ilk ne zaman kullanildigi 6nemli tartismalardan biri olmustur.
Kalenderiligin XIII. yiizyilldan 6nce var oldugu ve bu terimin kullanildigina dair o déneme ait
cesitli belgeler mevcuttur. Bunlardan ilki Baba Téhir-i Uryan’nin yazmis oldugu diisiiniilen siirdir.
fran edebiyatinda XI. yiizyilin ilk yarisindan daha 6nce bu siirin var oldugu diisiiniilmektedir. Hatta
siirin Eb Sald Ebu’l-Hayr’a ait olabilecegi hakkinda da siipheler mevcuttur.!®® Kalender
kelimesinin ilk defa {inli sGfi Ebl Said Ebu’l-Hayr (967-1049) tarafindan soylenildigini
savunanlar, onun Nigabur’a geldigi siralarda mirildandig: bir halk ezgisinde kelimenin isitildigini

aktarmuslardir. Onun disinda Aynii’l-Kudat el-Hemedani’nin (6.1131) Seyh Yusuf Amiri adindaki

158 Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.54.

159 Nihat Azamat, "Kalenderiyye", TDV Islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/kalenderiyye
(30.01.2024).

1680 Ocak, Osmanh fmparatorlugu’nda Marjinal Safilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.58.

161 jul ) cpes Conaly By 4S W S e ) g 5 Gl
el (g Gdlal Gy el il G Sualyy )y Gwdle | “Kalenderdlerin bu baslangig ayinini agiklayayim ben sana tek tek,
Kanaat, letafet daha sonra nedamet. Diyanet, ibadet sonunda da selamet. Hatib-i Farisi, Manakib-i Camal Al-Din-i
Savi, (Haz. Tahsin Yazict), TTK Yayinlari, Ankara, 1999, s.12.

162 Vahidi, Hace-i Cihan ve Netice-i Can, (Haz. Turgut Karabey ve digerleri), Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 2015, s.142.

163 Kalender denen o gezici benim/ evim malim mutfagim yok/ Giin dogunca dolamrim diinyayi/ Geceleyin koyarim
basimi tasa. Ahmet T. Karamustafa, Tanrimn Kural Tammaz Kullar1 islim Diinyasinda Dervis Topluluklar: (1200-
1550), YKY, Istanbul, 2020, s.43.
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bir sairden bunu okudugu ve bazi mektuplarinda yazdig: bir rubaide gectigi, yine Hace Abdullah-1

Ensari’nin (6. 1088) bir risalesinde bunu kullandig: ifade edilmistir.*%

Sonraki donemlerde de siirlerinde Kalenderilikten bahseden sairler olmustur. Bunlardan
Ahmed Gazzali (6. 1126), Aynii’l-Kudat el-Hemedani (6. 1131), Sené’1 (6. 1150-51), ve Hakani (6.
1198-31) gibi sahsiyetlerin eserleri Kalenderiyat olarak siniflandirilmistir. Kalender tipinin gergek
bir yazinsal 6zellige doniismesi ise Attar’la (6. 1221-22 den sonra) baslayip Iraki (6.1289) ve Sa‘di
(6. 1291-92) ile siirmiis, Hafiz’la da doruga ¢ikmustir.'®°

Kalenderiligin ortaya ¢ikis1 VIII. yiizyila kadar dayandirilmaktadir. Bu ¢alismalara gore Arap
istilas1 sonucunda slam’1 kabul eden Iranlilarin VIII. yiizy1lda Hindistan’a giderek orada etkin olan
Budizm ve Brahmanizm dinlerinden etkilenmis oldugu ve Islim ile buradaki inanglar
kaynastirmalar1 sonucunda Kalenderiligin bir tarikat olarak ortaya c¢iktigi savunulmustur. Daha
sonra X. yiizyildan itibaren bu tarikatin biitiin Iran’a yayildig1 ifade edilmistir.'%® Benzer sekilde
Islam 6ncesi Budist ve Maniheist temelli olan orta tabaka, 6zellikle esnaf tabakasi, icinde dogan ve
gelisen Melameti-Kalenderi stfiliginin Basra, Bagdat ve Kufe mekteplerinin sadece ziihde dayali
klasik tasavvuf anlayigina bir tepki olarak IX. yiizyilda eski Horasan bdlgesinde gelistigi
savunulmustur. Bu karsit anlayis, IX-XI. yiizyillarda Hemedan, Nisabur, Herat, Belh gibi biiytik
merkezlerdeki mekteplerde ve Ebu Hafs-i Haddad (6. 874), Hamdun-i Kassar (6. 884), Baba Tahir-i
Uryan ve Ebu Said-i Ebu’l- Hayr (6. 1049) gibi biiyiik stfiler tarafindan gelistirilmistir. Bunlarin en
onemli 6zelligi riyazet yaparak Allah’in azabindan kurtulmak ve cehennemden uzaklagip cennete
girmek iimidine dayali ziihd anlayisini reddetmeleri olmustur. Yani Tanr1’ya agk ile baglanarak ona
sonsuz sevgi beslemekle ve bunun da diinyadaki her seyi terk etmekle miimkiin olduguna
inanmiglardir. Nefs ve arzular ile diinyevi hevesleri kinama, melamet terimiyle ifade edilmis ve
sekilci ibadet anlayisina (namaz, orug, hac vb) kars1 ¢ikmiglardir. Ancak bu tavir ile tiim ibadetleri

kokten reddetmemislerdir.?®’

Kalenderligin yapist hakkinda Ez-Al-Din Mahmood Kashani ise
onlarin insanlarin fikirlerinin zarar gérmesi veya onarilmasiyla ugragmadiklarini, gelenek ve
aliskanliklar1 yok etmekle mesgul olduklarini ve cinsel iligki aligkanliklarini smirlamak igin

ellerinden geleni yaptiklarini aktarmistir,*%

Kalenderiligin ortaya ¢ikisim1 ve gelisim tarihini Cemaleddin Savi oncesi ve sonrasi olmak
iizere iki déonemde incelenmek miimkiindiir. Ceméaleddin Savi dncesi doneme ait bilgilerin ¢ok net
olmamasina karsin sonraki donemdeki kaynaklarin yeterlilik kazanmasi sayesinde daha net ve

kesin bilgilere ulasilmaktadir. Bazi eski rivayetlerde ilk Kalender seyhinin Misir’da yasamis

164 Ocak, Osmanh fmparatorlugu’nda Marjinal Safilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.59.

165 K aramustafa, Tanrimn Kural Tammaz Kullar islim Diinyasinda Dervis Topluluklari (1200-1550), s.44.

166 Saadettin Kocatiirk, “Kalenderiye Tarikati ile ilgili Bir Risale Uzerine”, Ankara Universitesi Dil ve Cografya
Fakiiltesi Dogu Dilleri Dergisi, 4(1), 1985, s.37-38.

167 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri Selcuklu Dénemi, s.206.

168 Ali Akbar Keivanfar, “Relations Of Sufism and The Religions of Manliness, Malamatieh and Ghalandarieh”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi Dergisi, 51(2), 2011, 5.235.
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Endiiliis asilli Yusuf el-Kalenderi adli bir Arap oldugu ve tarikata onun adina izafen Kalenderi
dendigi ifade edilmektedir.’®® Bu goriisiin higbir tarihi kaynagi olmamakla beraber Cemaleddin
Savi’nin Yusuf adin1 tasimasi ve hayatinin 6nemli bir bolimiinii Misir’da gegirmesi sebebiyle ismin
ona yakistirllmig olmasidir. Bununla birlikte Mes’ud b. Muhammed el-Hemedani, Ebti Ahmed-i
Abdal-i Cistl, Baba Tahir-i Uryan-1 Hemedani, Baba Cafer, Baba Hemsa ve Ebu Said-i Ebu’l-Hayr,
Dervis-i Ahi-plis gibi sahsiyetler Cemaleddin Savi’den oOnce kalender unvanini tasiyan

seyhlerdir.}™®

Kalenderiler her ne kadar X. ylizyilda tasavvufl bir akim olarak goriilseler de Kalenderiligin
tarikat olarak ortaya ¢ikmasi XIII. yiizyilda gerceklesmistir. Tarikatin iranli Cemaleddin Savi’nin
onderliginde (6liimii yaklasik 1221-33) Suriye (Sam) ve Misir’da (Dimyat’ta) ortaya ¢iktig
bilinmektedir. Boylece kendisi tarikatin kurucusu kabul edilmistir. Cemaleddin Savi’nin goriinisii
ornek alinarak Kalenderiler ortak bir goriiniis benimsemislerdir. Bu noktada 6n plana ¢ikan dort
vurus (c¢ahar darb) olarak bilinen sag, sakal, kas ile bazilarina gore kirpikler de dahil tiras

olunmasidirt’™

Fustatii’l- Adale yazart Muhammed b. el- Hatib, Cemaleddin Savi’nin, Kazvin ile Tahran
arasinda bulunan Save sehrinden oldugunu ve erken yaslarda dervislige goniil verdigini
aktarmaktadir.’> Kendi Menakibname’sine gore de Savi, 992-93’te Save’de dogmus ve peygamber
soyundan geldigi i¢in kendisine Seyyid Cemaleddin Savi denilmistir. Heniliz Save’de iken birgok
miirid edinmistir. Ancak bir siire sonra Irak’a gitmis ve orada Bayezid-i Bistdm1’nin miiridi olan
Seyh Osman-1 Rim1’ye miirid olmus ve halifelik makamina kadar yiikselmistir. Bir siire burada
yasadiktan sonra seyhi ile Horasan’a gitmis ve orada yasamustir. Orada yasadigi siirede de
kendisine bir¢ok miirid edinen Cemaéleddin Savi, daha sonra Seyh Osman-1 Riimi’yi ve miiridlerini
terk edip Dimask’a gitmistir.!”® Buraya gitme nedenlerinden biri Dimask’in o dénemlerde ilim ve
kiiltiir merkezi olmasidir. Gergekten de Dimask o donemde sifilerin ve medrese Ogrencilerinin
ugrak yeri olmustur. Irak (6zellikle Bagdat), Arabistan, Sicilya, Tiirk ve Orta Asya bolgelerinden
cok ¢esitli 6grenciler Dimask’a gelmis ve birbirleriyle fikir aligverisinde bulunduktan sonra tekrar
kendi bolgelerine giderek, 6grenmis olduklar fikir ve diisiinceleri oralarda yaymuslardir.t™ Savi,
Dimasgk’ta iken Bilal-i Habesl mezarliginda Celél-i Dergezini adinda birine rastlamis ve kendisiyle
dost olmustur. Dergezini gibi biitiin tiiylerini kazitmis onunla bir miiddet bu mezarlikta yasamstir.

Bu siire zarfinda Cemaleddin Savi’yi arayan Seyh Osman-1 Rimi’nin miiridleri sonunda onu

169 J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford Universitesi Yaynlari, Oxford, 1971, 5.268.

170 Ocak, Osmanh fmparatorlugu’nda Marjinal Séfilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.51,69.

171 K aramustafa, Tanrimn Kural Tammaz Kullar islim Diinyasinda Dervis Topluluklari (1200-1550), s.13, 51.

172 Osman Turan, “Selguk Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak: Fustat ul-Adale fi Kava’id is-Saltana”, 60.
DogumY1il Miinasebetiyle Fuad Képriilii Armagam, TTK, Ankara, 2010, s.540.

173 Hatib-i Farisi, Manakib-i Camal Al-Din-i Savi, s.16

174 Eyiip Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda (Ibnu’s- Serric’mm Goéziinden Muvelleh Dervisler), Kitap Yaymevi,
Istanbul, 2016, 5.68.
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Dimagk’ta mezarlikta yari ¢iplak halde bulmuslardir!” Seyhi Osman-1 Rimi durumunu islah
etmesi i¢in kendisine haber yollamigsa da bunun hicbir faydasi olmamistir. Savi burada Dergezini
gibi sag, sakal, bryik kazitmis, boynuna bir kilim parcas1 (culah culak, cavlak) atmis ve bu haliyle
cavlak olmustur. Artik O, esrar kullanan, kildan dokunmus bir yelek giyen, higbir ser’i kaideye
aldiris etmeyen, kisaca ibaha yoluna girmis bir Cavlaki (Kalender) olmustur.!’® Farsca c¢uval,
heybe, oba yapilan ¢ul ve palas anlamma gelen culah kelimesi zamanla Araplagtirilmis veya
Farslar tarafindan degisime ugratilarak culak sekline sokulmustur. Bundan hareketle cavlik veya

culak giysisi giymeleri Kalenderilerin cavliki veya cavlaki unvanini almalarina neden olmustur.*”’

Yine Fustdatu’l-Addle’nin aktardiklarina gore Cemaleddin Savi’nin mezarlikta ikamet ettigi
siire zarfinda Muhammed-i Belhi, Muhammed-i Kiird, Sems-i Kiird ve Ebuibekir-i Niksari adinda
dort kisi daha kendine katilmistir. Bu kisiler daha sonra onun halifeleri olmustur. Bunlarin her biri
cesitli bolgelere dagilarak Kalenderiligi yayma faaliyetlerini gerceklestirmislerdir. Ebtbekir-i
Niksari digindakiler bir siire sonra hayatlarim kaybetmistir. Eblbekir-i Niksari ise 1205-1206

yillarinda Konya’ya giderek oraya yerlesmistir.}’8

Cemaleddin Savi’in onderliginde XIII. yiizyilin baslarinda Dimask’da ilk tekke kurulmustur.
Onun Dimyat’a gitmek i¢in Sam’dan ayrilmasi {izerine hem oradaki toplulugun hem de tekkenin
basina tarikatin 6nde gelen miiridlerinden 6nce Celaleddin ed-Deguzini ardindan ise Muhammed
el- Belhi gegmistir.'”® Bu sirada 1238 yilinda El- Melil el-Kamil hiikiimdar olunca buradaki tarikat
mensuplart kentten siliriilmiistiir. Ancak onun yerine gecen el-Melik ez-Zahir (1260-77)
hiikiimdarlig1 esnasinda Sam Kalenderilerinin basi olan Muhammed el-Belhi’ye saygi gosterdigi

i¢in bu siirgiin kisa stirmiistiir.*#°

Sonraki donemlerde Kalenderilerin birgok bdlgede varliklarima rastlanmaktadir. XIV.
yiizy1lda yazilmis ibn Battuta’nin seyahatnamesinde Dimyat’ta benzer dzelliklere sahip bir gruptan
bahsedilmis ve bunlarin Kalenderi olduklar aktarilmistir. Bu zaviyede bulunan miiridlerin
viicutlarindaki tiim tiiyleri kazitmalarindan bahsedilmis olmasi bunlarin Kalenderi olduklarinin agik
gostergesi olmustur.® Pero Tafur’un XV. yiizyilin baslarina ait seyahatnamesinde de Babil’de
kafalarin1 kazitan ve Hristiyan kiyicisi olduklar1 sdylenen bir gruptan bahsedilmektedir. Tafur,
bahsetmis oldugu bu grubun Kalenderi oldugunu dogrudan sdylemese de bunlarin Kalenderi

dervisler oldugu hakkinda 6nemli ipuglar1 bulunmaktadir. “Babil de kafalarini, kas ve kirpiklerini

175 Ocak, Osmanh fmparatorlugu’nda Marjinal Safilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.80.

176 Turan, “Selguk Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak: Fustat ul-Adale fi Kava’id is-Saltana”, 5.540.

177 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C.II, (Cev: Tahsin Yazict), MEB Yaymlari, Istanbul, 2001, s.29. Cavlak’n Tiirk
Dil Kurumu’nda verilmis anlami ise; sagsiz, tiiysiiz, ¢iplak olandir. Ikinci bir diger anlami da; parasiz issiz giicsiiz
demektir.

178 Turan, “Selguk Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak: Fustat ul-Adale fi Kava’id is-Saltana”, s.540-542.

179 K aramustafa, Tanrinin Kural Tammaz Kullar islim Diinyasinda Dervis Topluluklar (1200-1550), s.66; Oztiirk,
Velilik ile Delilik Arasinda (ibnu’s- Serrac’in Goziinden Muvelleh Dervisler), s.70.

180 K aramustafa, Tanrinin Kural Tamimaz Kullar1 islim Diinyasinda Dervis Topluluklar (1200-1550), s.66.

181 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.41.
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tiras eden bir ziimre bulunur ve kutsal olduklarimi soyleyerek deliler (meczuplar) gibi yasarlar ve
Tanri’ya hizmet igin diinyadan ve onun satafatindan kendilerini uzak tuttuklarini bu yiizden
kendilerini tiras ettiklerini soylerler. Bunlardan kimi boynuz takar, kimi bal ile sivali ve kus tiiyti
kapldir; bazilart uglarinda fener ve lamba asui olan siriklar tasw, baskalarimin ise atmaya hazir
vaziyette ok ve yaylart vardir; velhasil farkl kiliklarda, Hristiyan kiyicist olduklarimt séyleyerek
gezinirler. Magripliler onlara biiyiik saygi gosterir. Bir giin onlardan bazilariyla karsilastim ve
nereye gittiklerini sordum. Bana, kimin daha hizli yanacagini gormek icin Hiristiyan kopeklerle
birlikte atese gideceklerini soylediler.”'®* Bu bilgiden yola ¢ikarak Pero Tafur’un bahsettigi
kisilerin Kalenderiler oldugu agik bir sekilde anlagilmaktadir.

Vahidi tarafindan kaleme alman Manakib-1 Hace-i Cihan ve Netice-i Can isimli eserde,
Kalenderilerin evlenmedikleri, gdgii ata, yeri ana bildikleri sag, sakal, kas ve biyig1 gelip gecici
olarak gordiiklerinden dolay1 onlar tiras ettikleri, tekkenin ve kilisenin, cennetle cehennemin bir
olduguna inandiklar1 ve gezici dervisler ziimresinden olduklari ifade edilmistir.'®® ibn Battuta’nin
eserinde ise oldukca farkli bir gerekgeyle Cemaleddin Savi’nin kendisine musallat olan bir

kadindan kurtulmak i¢in bu sekilde tiras oldugu ve miiridilerinin onu érnek aldigi aktarilmistir. 184

Kalenderiyye iizerinde hacimli bir ¢aligma yapan Iranli arastirmaci Kedkeni, Kalenderiligin
tasavvuf diisiincesinde ve hayat tarzinda Zerdiistilik, Medekilik, Hurremilik, hatta Ismaililik ve
Hurfilik’ten  etkilendiginden bahsetmekle beraber bunlardan Melametiligi 6n plana
cikarmaktadir.'®® Kalenderilik ile Melametilik arasindaki iliski son derece énem arz etmistir. Ciinkii
ilk Kalenderileri, Melametiler arasinda aramak tarikatin gelisim siirecine uygun diismektedir. IX.
yiizyildan itibaren Horasan ve Maverailinnehr’in Nigabur, Herat, Belh, Kabil, Buhara ve Semerkand
gibi merkez ve cevrelerinde Melametiler arasinda (isimleri o zaman Kalenderi olmasa da) ilk
Kalender siifilerin var olmast miimkiindiir. Bu nedenle de ilk Kalenderileri Melametiler arasinda
aramak dogru bir yaklasim olacaktir.’® Ancak zamanla Kalenderiler bu ziimreden ayrismaya
baslamislardir. Bu konuda derin ¢aligmalar1 olan Abdiilbaki Golpinarli, iki ziimreyi karsilastirarak
Melametiler, ibadetlerini gizli yaparlar, Kalenderiler ise adetlere karsi ¢ikarak gereginden fazla

ibadet yapmazlar'®” geklinde iki grup arasindaki ayrimu tarif etmistir.

Melametiler ile Kalenderiler arasindaki iligki, XIII. yiizyillda Sihabiiddiin Siihreverdi
tarafindan yazilmis olan Avdrifii’l Mearif’te de dile getirilmistir. Bununla birlikte Siihreverdi
Melamilerle Kalenderiler arasindaki farklardan sdyle s6z etmistir: Meldmi ibadetleri gizlemek igin

calisir, Kalenderi ise ddetleri tahrip etmek icin ugrasir. Melami biitiin iyilik ve haywr kapilarim

182 Pero Tafur, Pero Tafur Seyahatnamesi, (Cev. Hakan Kiling), Kitap Yaymevi, Istanbul 2016, s.32.

183 Kayaoglu, “Mevlana’nin Cagdas1 Dervis Tarikatlar”, Babalar, Kalenderiler ve Digerleri”, s.147-156.

184 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.41.

185 K edkeni, Muhammed Riza Sefii, Kalenderiyye der Tarih; Degerdisihay-i Yek ideoloj, s.56-57, 65-67.

186 Azamat, "Kalenderiyye", https://islamansiklopedisi.org.tr/kalenderiyye.

187 Abdiilbaki Golpinarli, Abdiilbaki Gélpmarli, Melamilik ve Melamiler, Milenyum Yayinlari, istanbul, 2013, s.15.
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calar, onlarda fazilet goriiv, ancak emellerini ve hallerini saklar; goriiniigiinde, giyinisinde ve
hareketlerinde kendisini swradan insanlarin yerine koyar. Fark edilmemek icin ¢aba gosterir. O,
bununla beraber daha fazlasini ister, kullarin Allah’a yaklastiklar: seylerin hepsini elde etmek igin
gayret ¢caba sarf eder. Kalenderi ise tistiine basina dikkat etmez, halinin bilinen ve bilinmeyen tarafi
ile ilgilenmez. Kalp temizliginden baska tarafa dénmez, sermayesi budur*® Cami de, Nefehatii'l-
Uns'de, Kalenderiler ile Melametileri karsilastirnus Kalenderilerin yalmz farzlari eda ettikleri ve

kendilerini gizlemediklerini aktarmigtir, '8

Ik Kalenderilere veya dervislere yalmzca mistik anlayis ve diinya goriisii agisindan bakmak
dogru degildir. Ciinkii bu kigiler giinliik yasayis ve dig goriiniis bakimindan Budist ve Maniheist
rahiplere benzetilmislerdir. Yukarida da ifade edildigi iizere Kalenderilik tasavvuf zihniyetinden
yasay1s tarzina, kilik kiyafetinden Islami inang ve kaidelere bakis acisina kadar her seyiyle iginde
yasadig1 siyasi ve ictimai nizamu dislayan ziimreler icerisinde dogmus ve yayilmistir.'*® icinde
bulunduklari toplumun kurallarin1 reddetmeleri ve kendilerini bu diinyaya tamah etmeyen dervigler
olarak gérmelerinden Otiirti goriinlisleri oldukca sira dist olmustur. Kalenderi dervislerin dini ve

toplumsal hayattan uzaklagsma nedenleri, tartismaya agik bir konudur.**

Kalenderiler, ozellikle benin yokluga kavugsmasina (fend), yoksulluk (fakr), tanrmin
goriinmesi (tecelli) ve ermislik (velayet) gibi tasavvufi kavramlara kokten yorumlar getirmislerdir.
Onlar i¢in dervis, 6limii goniillii secen ve 6lmeden 6nce Olen kisi olmustur. Hz. Muhammed’in
hadisi oldugu soylenen “miitii kable en temiitii” kendileri igin referans olusturmaktadir. Kalenderi
Ol bir kisi gibi goriinmiis ve 0yle davranmistir. Dolayisiyla cenaze namazina bir gonderme olan
dort tekbir getirme Kalenderi adeti olmus, bu adet Kalenderileri siirekli uyaran iki diinyada da 6lii

oldugunu hatirlatan bir islev gormiistiir.1%

Kalenderiler kalplerinin temizliginin yeterli olduguna kanaat etmis ve bunun disindaki tiim
kaideleri tahrip etmislerdir. Sik¢a seyahat halinde olduklar1 i¢in namaz ve orug¢ disindaki amelleri
¢ok azdir. Diinya zevklerinden uzak ve mal biriktirmeyen bir ziimre olmuslardir. Ziihd ve ibadet
yapanlarin hayatlarina 6zenmediklerinden kaba ve egitimsiz, siirekli gezinen dervisler olarak

yagamislardir,1%3

Giyinis ve yasay1s bicimlerinden dolay1 Kalenderiligin genis 6lciide eski Hind ve iran, ancak
ozellik de Hint mistisizminden ve mistik ¢evrelerden etkilenmis oldugu kabul edilmistir. Gergekten

de hemen her devirde, Anadolu dahil islam diinyasinin pek ¢ok yerinde goriinen cesitli Kalenderi

188 Sihabiiddin Siihreverdi, Avarifiil Mearif, (Cev. Abdiilvehhab Oztiirk), Saadet Yayinevi, istanbul, 2010, 5.97.

189 Molla Cami, Evliya Menkibeleri / Nefahatiil Uns, Huzur Yayinevi, Istanbul, 2016, 5.72.

190 Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), 5.56,61.

191 Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.93-99.

192 K aramustafa, Tanrinin Kural Tammaz Kullar1 islim Diinyasinda Dervis Topluluklar: (1200-1550), s.31, 53.
198 Trimingham, The Sufi Orders in Islam, s.264-265.
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ziimrelerinin, aralarindaki kilik kiyafeti ile beliren az ¢ok farkliliklar bir yana, ortaklaga
sergiledikleri birtakim hususiyetler, onlar1 diger klasik sifi ziimrelerden ayirt etmistir.’** Ahmet T.
Karamustafa Kalenderilerden bahsederken, onlarin Isldim diinyasinm ilk orta déneminde (1200-
1500) yeni bir zahidlik tiirii olarak ortaya ciktiklarini aktarmistir. Ayrica ortaya g¢ikan bu yeni
hareketin daha 6nce var olan Islam zahidliginin &nceki cesitlerinden ayrildiginin da altim ¢izmistir.
Bu yeni zahidler, dilencilik, gezgincilik, bekarlik ve cilekeslik gibi kavramlar yiiceltmislerdir.®
Kalenderiler gevsek bir sekilde organize edilmis ve 6grencileri, gezgin dervisler seklinde siirekli
olarak bir yerden baska bir yere seyahat etmislerdir.!® Ziihd anlayis1 ile toplumsal sapkinlig1 birbiri
ile kaynastirmislar, ¢iplaklik ve uygunsuz giyinme, viicutlarindaki biitlin tiiyleri tiras etme, bir ziihd
yontemi olarak esrik hal yaratan maddeler kullanmak gibi anarsist ve kural disi davranis

7

sergilemiglerdir.® Bu yeni zahid anlayisindan dogan Kalenderi zihniyet diinyasindan

Kalenderiyye, Haydariyye (Haydarilik), Camilik, Nimetullahilik gibi tarikatlar dogmustur.!%

Kalenderilerin yasam bigimleri Ortodoks IslAm ziimresi tarafindan biiyiik elestirilere
ugramustir. Bunlar, Orta Cag Islam diinyasmin bir¢ok seckini tarafindan ayaktakimi olarak
goriilmiiglerdir. Abdurrahman el-Cevberi, Kalenderileri dolandirici ve dilenci olarak nitelendirip,
saclarini kazitip, cinsel organlarini delip demir halka takan, sicak demiri tutmalar1 gibi sebeplerden
dolay1 onlar1 utanmaz sarlatanlar olarak gormiistiir. Seckin bir bilim adami olan Nasireddin Tisi de
bu dervislere karsi diismanca tutum sergilemistir. Hatta (1259-1260) bir grup Kalenderinin
Suriye’nin Harran kentinde Mogol han1 Hillagu’nun huzura ¢ikmalarinin ardindan, Hiilagu bu
insanlarin  kim olduklarin1 6grenmek istediginde Nasirreddin Tusi’nin bunlar yeryiiziiniin
fazlaliklaridir ifadesi sonucunda Mogol Hami Hiilagu, Kalenderileri idam ettirmistir. 1284-85
yilinda Kalenderilerin din karsiti davranislarini kinamak igin bir risale yazan Muhammed el-Hatib,
Hulagu’nun Kalenderilere kargi yapmis oldugu katliamdan 6vgiiyle bahsetmistir. Bunun yaninda
Kalenderilerin her seyi helal ve miibah saydiklarini, calismaktan kac¢indiklarini, Miisliiman
cocuklarmi kagirdiklarini, camiyi bir ahir gibi kullanarak esrar igtiklerini ve zina yaptiklarini

aktarmustir. 1%

Yine Ibrahim Gilani (6. 1301) ve Cisti Muhammed Gistideraz (6. 1422) gibi 6nemli sifiler
miiridlerini Kalenderilerden uzak durmalari igin uyarmuslardir. Kati1 ahldk¢i Ibn Teymiye
Kalenderileri oru¢ tutmayan, namaz kilmayan, Kur’an’in kurallarin1 tamimayan kéfirler olarak
nitelendirmistir. Fakat Kalenderiler siklikla karsilastiklar1 bu elestirilere karsin sema yapmaktan

geri kalmamislardir. Sema onlar i¢in 6nemli bir ibadet sekli olmustur. Amaglari vecde ulagmak

194 Ocak, Osmanh fmparatorlugu’nda Marjinal Safilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.57.

195 K aramustafa, Tanrimn Kural Tammaz Kullar islim Diinyasinda Dervis Topluluklari (1200-1550), s.12.

196 Mark Soileau, “Dervish (Persian: Darvish, Also Spelled Darwish, Darwesh)”, Encyclopedia of Islam, (Ed. J. Gordon
Melton, Facts on File), Newyork, 2009, s.193.

197 K aramustafa, Tanrinn Kural Tammaz Kullar islim Diinyasinda Dervis Topluluklar: (1200-1550), s.12.

198 Ocak, Osmanh fmparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar), s.93-99.

199 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C.II, s.30.
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oldugu icin esrar ve uyusturucu kullandiklar1 dogrultusunda ¢okc¢a suglamalarla karsilasmislardir.®

Kalenderilikte bulunan Cemal-perestlik?®® (Mahbub-perestlik/Sahidbazlik) diisiincesi de birgok
elestiriye maruz kalmistir. Bu konuda her ne kadar elestirilseler de bazi sifiler bu tavirlarim
siirdiirmekten vazge¢memislerdir.?®? Sonraki donemlerde de Kalenderilere kars1 cesitli stfiler
tarafindan benzer elestiriler olmustur. XVI. yiizyllda Osmanli sGfisi Vahidi ve ¢agdas1 Latifi,

Kalenderileri sapkin dervisler olarak nitelendirmislerdir.?%

Kalenderiler, ulema tarafindan bircok elestiriye maruz kalmis olup zindik ve miilhidlikle
suclanmigtir. Ancak halk tarafindan Kalenderi dervislere ¢ok nadir tepkiler gelmistir. Haklarindaki
tiim olumsuz elestirilere ragmen halk, bu gruba ¢ok biiyiik saygi duymustur. Ozellikle meczub
dervislerin Hizir olabilecegi gibi diisiinceler onlara saygi ve ikramda kusursuz davranilmasini
saglamistir. Hatta Kalenderi seyhlerinin mezarlar1 tiirbe haline getirilmis ve kutsallik

204

kazandirilmistir.™* Halk i¢in Kalenderilerin her tiirlii diizenden uzak yasamalar1 bir sorun teskil

etmemistir. Hatta 6zellikle bu yasam sekillerinden dolay1 tiim ilmini ve mevkisini birakip aralarina

katilan isimler de olmustur. Biiyiik sair ve mutasavvif Fahreddin-i Iraki bu érneklerden biridir.2%

Eski kaynaklarda Taife-i Abdalan veya Cevalika adi altinda anilan Kalenderiler Osmanli
tarihgileri tarafindan Abdal, Isik, Torlak, Seyyad, Haydari, Edhemi, Cdmi, Semsi isimleriyle
anilmiglardir. Kalenderi zihniyetinden dogan Kalenderiyye (Cavlakiyye) disinda ikinci biiyiik
Kalenderi tarikati Haydariyye (Haydarilik)’dir. Fuad Kopriilii, Ali el-Hariri’nin Haririyye

tarikatinin kurucusu oldugunu ve bunun da Kalenderiligin bir kolu oldugunu ifade etmistir.2%

1.3.2. Mevlevilik

Mevleviligin kurucusu kabul edilen ve Mesnevi isimli eserin yazart Mevlana Celaleddin
Rami’nin asil adi Muhammed; lakabi ise, Celdleddin’dir. Belh sehrinde 30 Eyliil 1207/6 Rebiii’l-
evvel 604 tarihinde dogmustur. Babas1 Sultanii’l-Ulema Bahdeddin Veled’tir. Babasi tarafindan
kendisine Hiiddvendigar lakabi verilmistir. Dogdugu yere nispetle Belhi ismiyle de anilan
Celaleddin, Anadolu’ya gelip yerlesmistir. Anadolu’yu ikinci evi olarak gormiis ve o donemde
Anadolu’ya Bildd-1 Rum denilmesi sebebiyle Rimi lakabim1 da kullanmigtir. Mevlana’ nin babasi,

Hz. Eblbekir’e dayanan Belhli Hatibiler siilalesindendir. Babasi Veled’in annesi de Harezmsahlar

200 K aramustafa, Tanrimin Kural Tammaz Kullar islim Diinyasinda Dervis Topluluklar: (1200-1550), .68, 91.

201 Bazi shfilerin geng erkeklerin yiiziinde Tanri’nin giizelligi oldugu fikri ve bundan dolayr onlarla dost olma
diistincesidir. Cemalperestlik madde alemindeki giizellikleri, 6zellikle beseri giizelligi ilahi giizelligin bir tecellisi
olarak goriip seyretme olarak tanimlanmaktadir. Karamustafa, Tanrimn Kural Tammaz Kullar1 islim Diinyasinda
Dervis Topluluklar1 (1200-1550), 5.30-32; Ocak, Osmanh Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler
(XIV-XVIL Yiizyillar), s.215; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymnevi, Istanbul, 2005,
s.86.

202 Gztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda (ibnu’s- Serrac’in Géziinden Muvelleh Dervisler), 5.94.

203 K aramustafa, Tanrimn Kural Tammaz Kullar islim Diinyasinda Dervis Topluluklari (1200-1550), s.16.

204 Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda (ibnu’s- Serrac’in Goziinden Muvelleh Dervisler), s.95.

205 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C.II, s.30.

206 K priilii, Anadolu’da islamiyet, s.35-36.
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hanedanindan, Alaaddin Muhammed Harezmsah’in kizi Melike-i Cihan Emetulldh Sultan’dir.
Mevlana’nin annesi ise Belh emiri Riikneddin’in kizi olan Miinime Hatun’dur ve Harezmsahlar
Tiirk hanedanindan bir prensestir.?®’” Bazi kaynaklara gore Bahdeddin Veled, 1220-1231 yillari
arasinda Mogol akinlarindan 6nce Belh’te yonetime kars1 kirginligindan dolayi ailesi ile Konya’ya

gelmistir. 208

Rami, sadece ser’i disiplinlere gore degil, ayn1 zamanda tasavvuf gelenegine gore de egitim
almistir. Kalenderi dervis Sems-i Tebrizi ile 1244 yilinda 37 yasinda iken karsilasmis ve onun tiim
gelencklere karsi ¢ikan, Tanrisallik arayisinda her bireyin kendisine yetecegini vaat eden, cileci
yasam tarzindan ¢ok etkilenmistir. Ayrica onun en kutsal konularda dahi ser’i hukuktan bagimsiz
yaklagimi Riimi’ye tesir etmistir. Bu yoniiyle Tebrizi ile karsilasmasi Rimi’nin hayatinda doniim

noktas1 olmustur, 2%°

Sems-i Tebrizi Mevlana ile karsilasmasindan iki yil sonra Konya’dan ayrilarak Suriye’ye
gitmistir. Mevlana oglunu Sems’in ardindan gondermis ve onun geri gelmesini istemistir. Sems
Konya’ya geri donmiisse de buradaki miiridler tarafindan kabul gérmemis ve bir siire sonra ortadan
kaybolmustur. Bu kaybolustan sonra da bir daha ortaya ¢tkmamstir. Oldiiriildiigiine dair sdylentiler
olmasina ragmen konu higbir zaman netlik kazanmamistir. Sems’in kaybolusunun ardindan

Mevlana, semaya sigmarak Fars dilinin en biiyiik sairlerinden biri haline gelmistir.?*

Mevlana’nin temellerini attigt Mevlevilik, XIII. yiizyil baslarindan itibaren belli araliklarla
Anadolu’ya giren Horasan tasavvuf ekollerinin Selguk kiiltiiriiyle kaynagmasi sonucu
sekillenmistir. Kiibrevi ve Kalenderi felsefesi, kiiltiirel yap1 bakimindan Mevleviligi beslemistir.
Bununla birlikte Endiiliis IslAm tasavvuf ekoliinden ibnii’l Arabi’nin ortaya koydugu Vahdet-i
Viicid (varhgin birligi) ilk baslarda Mevlana tarafindan ragbet gormemisse de daha sonra
Mevleviligin kiiltiirel yapilanmasinda rol oynamstir.?!* Yani Mevlana’mn tasavvuf diisiincesi iig
ekoliin birlesimi ile meydana gelmistir. Bunlar, Necmiiddin-i Kiibra’nm Siinni esaslara dayanan
kismen ziihde dayali tasavvuf sistemi, Horasan Melametiligi temelli olan ilahi agka, cezbeye dayali
Kalenderane tasavvuf fikirleri ve Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’nin mistik ve metafizik sistem haline

getirdigi Vahdet-i Viicid’tur.?*?

Mevlana Celdleddin Rimi’den sonra oglu Sultan Veled halife olmus ve etkili bir 6nder

olmay1 basarmistir. Rimi’ye bagl olanlar1 bir tarikat altinda birlestiren de o olmustur. Bu tarikata

207 [sa Celik, “Klasiklerimiz/XIII “Mesnevi-i Manevi” (Mevlana Celaleddin Rami, 604/1207-672/1273)”, Tasavvuf, ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi, 6(14), 2005, s.662.

208 Feldman, Osmanh’da Mevleviligin Kiiltiirel Tarihi, 5.67.

209 Marshall G.S. Hodgson, islam’m Seriiveni 2, Phoenix, Ankara, 2020, 5.286; Feldman, Osmanh’da Mevleviligin
Kiiltiirel Tarihi, s.68.

210 Feldman, Osmanh’da Mevleviligin Kiiltiirel Tarihi, s.68.

211 Feldman, Osmanh’da Mevleviligin Kiiltiirel Tarihi, s.70.

212 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri Selcuklu Dénemi, s.207.

50



Rdmi’nin iinvan1 olan Mevidnd isminden hareketle Mevlevilik ismi verilmistir. XIII. yiizyil
Anadolu’sunda tasavvuf, Selcuklular ve halefleri tarafindan koruma altina almip desteklenmistir.
Bu durum tasavvufun gelisimi bakimindan 6nemli firsat yaratmistir. Stfiler icin 6nemli bir diger
firsat da 1295 yilinda Gazan Han’in Budist iken Miisliimanlig1 se¢mesi olmustur. Bu olay stfilerin
ve Anadolu Mevlevilerinin isine yaramistir. Anadolu’da XIII. yiizyil, kiiltlir tarihi bakimindan
Islam mistisizmi ve tasavvufi diisiincenin 6rgiitlenmeye basladig: toplumsal yeniden yapilanma
donemi olmustur. Mogol tehlikesi altinda olusan bu yapilanma, Sultan Veled zamaninda tutarli ve

kalic1 6rnegini gostermis ardindan Mevlevilik olarak etkinlik kazanmigtir.?t

Mevleviligin temel kaynagi olan, sifi yagam goriigiinii tamamen siirsel bir dille ifade eden ve
Farsca olarak kaleme alinan Mesnevi-i Ma nevi, Mevlana Celaleddin Rimi (1207-1273) tarafindan,
Konya’da 1258 yilindan sonra yazilmistir.2!* Alt cilt olarak yazilan bu eserin ilk on sekiz beyitini
dogrudan Mevland’nin kendisi kaleme alirken diger boliimlerini ise kendisi sdylemis Celebi
Hiisamettin yaziya geg¢irmistir.?’® Rimi’nin siire yatkinli§1 ve esrimeleri?'® cevresinde biiyiik bir
hayran kitlesi ve miirid olusmasini saglamistir. Eser, Mevlana’nin zekasi, ince ruhu, emsalsiz aski,

sezis ve kabiliyetinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikmgtir.?’

Mevleviler Rimi’nin siirlerini besteleyip zikir torenlerinde kullanmaya baslamislar ve bu
raks zamanla yiiksek bir sanat sekline donmiistiir. Raksin igindeki dongiisellik ve baglilik
simgelerini Gzlimseyerek esrime haline giren dervisler, manevi gelisim siirecleri iginde
olgunlagmislardir. Rim1’nin eserleri sadece tarikatin esin kaynagi olmamis, ortaya konulan yiiksek
sanat eseri Fars¢a konusulan her yerde tasavvuf ehli disindakiler tarafindan bile ragbet gérmeye
baslamigtir. Fars¢a Kur’an olarak anilan Mesnevi, genel ahlak ogretileri ile ortaya c¢ikan
menkibelerden olusmaktadir. Bigimsel yapisi bakimindan kullanilan soézciiklerin  giizelligi,
menkibelerin bir diizen i¢inde siralanmis olmasi ve belli anlamlar tasimasi gibi 6zelliklerinden
dolay1 Kur’dn’a benzetilmistir. ~ Mesnevi’de yer alan bazi menkibeler Oykiisel, ahlaki ve
metafiziksel olarak ii¢ farkli tarzda anlatilmistir.?*® Mevlana’nin Mesnevi’si Islam diinyasini genis
capta etkilemis ve sadece kendi tarikati icerisinde degil diger sifi ziimrelerde de ilgi
uyandirmustir.?!® Eserden etkilenen gruplardan biri de hem o dénemin hem de sonraki dénemin
Kalenderileri olmustur. istanbul’un fethinden sonra acilan Kalenderhanelerde Mesnevi okutulmasi

bunun en 6nemli gostergesidir.??°

213 Feldman, Osmanh’da Mevleviligin Kiiltiirel Tarihi, s.66-67.

214 G.S. Hodgson, islam’n Seriiveni 2, 5.286.

215 Mevlana, Mesnevi, (Cev. Veled Celebi), Dogan Kitap, Istanbul, 2007, s.41.

216 Esriklik, esmek fiilinden tiiretilmis olan esrik kelimesi sarhos manasina gelir. Bu kelimeden tiiretilmis olan esriklik ise
sarhosluk ve kendinden gegmek anlaminda kullanilir.

217 Mevlana, Mesnevi, s.43.

218 G.S. Hodgson, islam’mn Seriiveni 2, s.287-288.

219 Feldman, Osmanh’da Mevleviligin Kiiltiirel Tarihi, s.69.

220 Mevlana, Mesnevi, s.43.
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1.3.3. Mevlevilik ile Kalenderilik Arasindaki Iliski

Kalenderilik, XIII. yiizyilin 6nemli tasavvuf akimlarindan biridir. O dénemde Kalenderi tavri
basta Sems-i Tebrizi olmak ilizere Fahrettin-i Iraki tarafindan temsil edilmistir. Mevlana’nin
Kalenderilere hayranligi ve ovgiileri Sems-i Tebrizi’nin etkisiyle olmustur. Tebrizi, ilmin insani
Tanr’ya ulastirmayacagi goriisiinii Kalender? bir tavir ile aktarmigtir. Bu slfiyane tavir tiim

Kalenderilerin felsefesini yansitmaktadir.??!

Mevlevi ¢evrelerde Kalenderilere sempati ile bakilmast Mesnevi ile Divan-1 Kebir’den de
anlagilmaktadir. Mevlana bu eserlerinde Kalenderileri dile getirerek onlarin diinyaya kars1 lakayd
tavirlarindan 6vgili ile bahsetmistir. Mevlevilikteki Kalenderi tesirlerin asil etkileri de Sultan
Veled’in torunu Ulu Arif Celebi ile ortaya ¢ikmus, Siinni temellere dayanan Mevlevilige muhalif
olarak gelismistir. Bu yeni tavir Sems-i Tebrizi’yi hatirlatmistir. XIV. yiizyilda Ulu Arif Celebi’den
sonra Konya dergdhina postnigin olan Divane Mehmet Celebi’nin de Kalenderilige olan egilimi
bilinmektedir. Mevleviler arasinda hafif olmak suretle sag, sakal, biyik ve kaglarindan biraz
kestirerek cahar darp yapildigi da benzerliklerini ortaya koyan durumlardan bir tanesidir. XVIL.
yiizyilda Kalenderiyye kolu olan Mevleviler arasindan ¢ikan Semsiler benzerligin en iyi 6rnegi de

olabilirler.2®

Kalenderilerin Mevlevilerle aralarinda iyi iliskiler olduguna dair kanitlardan biri Eflaki’nin
aktarmus oldugu bilgilerdir. Eflaki, Cemaleddin Savi’nin miiridi olan, Kalenderiligin yayilmasinda
onemli rol oynayan ve Konya’da Kalenderilere ait bir zaviyenin seyhi pozisyonundaki Niksarl
Ebibekir’in Omer Girihi ile Mevlana’nin cenazesinde yasamis oldugu bir olaydan bahsetmistir.
Buna gore Mevlana’nin cenazesinin Oniinde yedi 0Okiiz ¢ekilmistir. Bunlardan birini kurban
edilmesi i¢in ilahi arif olarak nitelendirilen Niksarli Ebibekir Cavlakiye’ye gonderilmistir. Arifin
yakin arkadas1 olan Omer Girihi 6kiizden bir budu talep etmis, bunun iizerine Ebtibekir Cavlaki:
“Hala koyliiliikten kurtulmadin ¢iinkii sen hala kéylii ¢cocugusun. Onun ugrunda cammizi kurban
etmemiz ve katrimizi satip ziyafet vermemiz gerekir. Onun oOkiiziinii miskinlerden ve fakirlerden
esirgememiz erlige sigar mi?” demistir. Bu sdziin ardindan tiim Kalenderiler giilbank??
okumuslardir. Seyh Omer, duyduklar1 karsisinda utanip yoluna devam etmis ve katirini satarak
ziyafet vermistir. Omer Girihi’nin bu davraniginin ardindan Seyh Ebabekir, Omer Girihi’ye “Biz
soziimiizii geri aldik” demistir.??* Anlatilan bu olay iki taraf arasinda yakin bir iliski oldugunu

gostermektedir.

221 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’in Ayak izleri Selcuklu Dénemi, s.206-208.

222 Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.259-260.

223 Tarikat ayinlerine ve bazi resmi torenlerde cesitli kisiler tarafindan belli bir makam veya eda ile okunan dua. Cenksu
Uger ve Riza Sari, “Dua, Giilbank ve Terciimanlar Uzerinden Alevi Nitelemeli Gelenck Hakkinda Bazi
Degerlendirmeler”, Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 13(2), 2020, s.363-364.

224 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C.I1, s.168.
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Ebu Bekir Kalenderi eserinde Mevlevi olan Sultan Veled’in miiridi oldugunu dile getirerek,
iki tarikatin arasindaki bagi ortaya koymustur: “Okuma yazmasi olmayan bu seyh Ebu Bekir
Kalenderi Riumi Konya’'da Sultan Veled Hazretleri’nin huzuruna varinca onun inayetine mazhar
oldu’?*® demektedir. Buradan yola ¢ikarak kendisinin Mevlana’nm oglu Mevlevi Sultan Veled’in
egitiminden gectigi agik bir sekilde goriilmektedir. Eserin devaminda Sultan Veled igin sunlar

ifade etmistir.

Ansizin gans talih goz kirpti Kalendere boyle bir kapt sundu

O sultan kuluna nazar edince Bagtan sona tiim isi altina dondii
Ataleti benden alip zeki olmami sagladi Gonliimii tiim kusurlardan arindird
Okuma yazmasi olmayan biriydim Keremiyle bana nazar edince

Lal idim konusmam saglad Her manaya bakmami saglad.??®

Anlagiliyor ki, Allah yolunda yiiriimeye goniillii olan Ebu Bekir Kalenderi’nin tasavvuf
yasaminin sekillenmesinde miirgidi Sultan Veled’in 6nemli bir rolii olmustur. Onun sayesinde
kendisi bir aydinlanma yasamis, Sultan Veled’in yaninda kaldig1 ve egitildigi donemin ardindan
ortaya koymus oldugu eser de Mevlevilikten ve onun felsefesinden izler tagimistir. Kalendername,
mesnevi tarzinda yazilmis, konu, icerik ve yaklasim bakimindan Mesnevi ile benzer 6zellikler
tasimistir. Her iki eserde de birgok tasavvuf dervislerine ve alimlere yer verilerek onlara biiyiik
ovgiiler sunulmustur. Eserlerde ortaya konulan diislinceleri giiglendirmek i¢in hikayelere yer

verilmistir.

25 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, Ozbekistan Cumhuriyeti {limler Akademisi El Birini Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Taskent, Yer Numarasi: 11668, (https:/library.ircica.org/Biblio/Detail/166629).
226 Eby Bekir Kalenderi, Kalendername, s.95/2.
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IKiNCi BOLUM
2. EBU BEKIiR KALENDER] VE KALENDERNAME’Si
2.1. Miiellif Ebu Bekir Kalenderi Kimdir?

Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderndme adli eserinde kendisini Pir Kalender Rumi Ummiii’l-
Aksaray® ve Seyh Ebu Bekir Kalender Rumi*®® seklinde tamtmustir. Hayati hakkinda yazmis
oldugu eser disinda ¢ok fazla bilgi mevcut degildir. Eserinden yola ¢ikarak XIII. ylizy1l sonlarinda
Aksaray’da dogdugu ve burali oldugu kesin olarak anlagilmakta ancak ka¢ yilinda dogdugu
hakkinda bilgiler bulunmamaktadir. Aksaray’da dogup biiyliyen Ebu Bekir Kalenderi, daha sonra
Mevlana Celaleddin Rimi’in babasinin adimi verdigi oglu Bahaeddin Muhammed Veled’in (Sultan
Veled) miiridi olarak Konya’da egitim almistir. Kalenderndme’nin basinda tevhid boliimiinden
hemen sonra Kalenderndme babi ile giris yapilmis ve hemen ardindan miirsidi Seyh Bahéaeddin

hakkinda bilgi vermistir.

Seyh Bahdeddin’in Hayatinin Vasfi Allah Ona Rahmet Etsin

Seyhimiz bizim nefsimize hiikmettiginde
An be an hevesleri tiiketti

Gonliinde hi¢bir kotii hevese yol vermedi
Bu yolun yolcularinin arasinda

Yiiregi giines gibi giicliiydii

Her iki dleme aninda ulaswrdi

Ayni zamanda o velinin zati serifi

Halk dlemde onunla yoldas oldu

El ayak g6z goniil baglanmisti

Ilim sabir ve ma rifet diinyasinda
Seriatta bir dlem ondan bahsederdi
Onun pak ruhu hakikat dlemine vakifti
Seni aydinlatayim ey din adami
Miinzevi pirin mana dolu zati

Adi Bahdeddin lakabr Omer

Hiidd 'min segilmis has kullarindandwr
Biitiin ilim ve fenne hdkim

Yiizbinlerce rahmet olsun onun ruhuna

Bizi Hiidad i giiciiyle haberdar etti
Hirsa cimrilige zulmetti

Yiiregi ve ruhuyla Allah 'tan haberdar idi
Her zaman Hiidd ileydi Hakk 't arkadast
Onun nuru ve nariyla tecelliye ulagirdin
Her iki dlemi agki ugruna terk etti

Hz. Ali gibi peygamber soyundandi
Zaman, kerametli adimlarryla harcandi

Her seyden habersizdi

An be an baska bir sifat ve renge biiriiniirdii

Tarikatta onun dedikleri uygulanirdi

Evliyalardan olan bir heybet sahibi

O keramet sahibinin kim oldugunu bilesin diye

Rum ehlindendir meslegi kilimcidir
Asl pak onder nazar sahibidir

Enbiya ve evliyalara tabi olanlardandir
Her iki ilmede yeterince vakif dikkatli

Tiim ashab ve yarenlerine.??

227 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.287/2.
228 Eby Bekir Kalenderi, Kalendername, s.95/2.
229 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.5/2-6/1.



Yukaridaki siirden Sultan Veled’in Ebu Bekir Kalenderi’nin seyhi oldugu ve onun seriat ve
tarikat agamalarindan gecerek hakikat mertebesine ulastigini aktarmistir. Verilen bilgilere gére Rum

ehlinden olan Sultan Veled’in ad1 Bahaeddin, lakab1 Omer ve meslegi de kilimcidir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin Sultan Veled’ten aldigi egitim sonrasinda XIV. yiizy1l baslarinda
Dest-i Kipgak bolgesine gittigi tahmin edilmektedir. Ayn1 sekilde eserde Kirim’a nasil, ne zaman ve
hangi yollar1 kullanarak gittigi hakkinda kesin bilgilere ulagilamamaktadir. Eserini yazmaya 1320
yilinda baglamis olmasindan dolayr en ge¢ bu tarihte Kirim’a gitmis oldugu anlasilmaktadir.
Kalenderiler siirekli seyahat halinde olduklarindan ve bu dénemde yogun olarak Anadolu’nun
dogusunda ozellikle Irak, Iran ve Kafkasya bolgelerinde bulunmalari Ebu Bekir Kalenderi’nin
Kirim’a Kafkasya {izerinden gitmis olma ihtimalini diisiindiirmektedir. Ancak o donemde buraya
gitmenin en kolay giizergdh1 Sinop limanindan deniz yolu ile gergeklesmekteydi. Ornegin Ibn
Battuta da Anadolu’dan Kirim’a gecerken bu giizergdhi kullanmistir. Seyahatnamesinde bu
yolculugun ¢ok zorlu gegctigini aktarsa da yine de bu yolun tercih edilmis olmasi s6z konusu yolun
Anadolu’dan Kirim’a ulasmanin en iyi yol oldugunu gostermektedir.?® Ebu Bekir Kalenderi
eserinde XIV. yiizyilin basinda Sinop’a hakim olan Pervaneogullari Beyligi’nin son beyi Gazi
Celebi (1301-1322) hakkinda detayl bilgi vermesi ve baska kaynaklarda adina rastlayamadigimiz
Abdal Hiiseyin adinda Sinop’ta yasayan bir dervisten bahsetmis olmasi, bir siire burada
bulundugunu ve Kirim’a Sinop’tan gittigi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.?®! Eserin Kirim’da
tamamlamis olmasindan dolayr yasaminin sonlarint Kirim’da gegirmis ve burada hayatini
kaybetmis oldugu anlasilmaktadir. Eserin besinci defterinin Canibeg Han (1340-1357) doneminde
yazilmis olmasi, Seyh Biyezid tarafindan 1360’ta istinsah edilmesi?®? ve 1357-1360 yillar1 arasinda
hanligin basinda bulunan Berdibeg’ten hi¢ bahsedilmemesi nedeniyle Ebu Bekir Kalenderi’nin

1357 yilindan 6nce hayatin1 kaybetmis oldugu sonucu ¢ikarilabilir.?*

Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri isimli eserinde, kendi hayati hakkinda yazmis oldugu bir
boliimde babasinin da Kirim’a gidip yerlesen ve orada hayatin1 kaybeden bir seyh oldugunu ifade
etmistir. Aktarilan bilgiye gore, Kayseri’den Sivas’a Sultan Veled’in oglu Arif Celebi ile yapmis
oldugu seyahatte verdikleri bir mola sirasinda, Arif Celebi uyurken yanma bir adam gelmis ve
kendisine babasinin Saray Sehri’nde Ozbeg Han’in sarayinda dlmiis oldugunu bildirmistir. Miras
olarak da ona biiyiik bir servet kaldigim1 ve o gidinceye kadar muhafaza edilecegini aktarmistir.
Eflaki miras kalan kitaplari almak iizere Saray’a gitmek istemisse de Arif Celebi’nin buna engel
oldugunu aktarmistir. Eflaki, adamin aktardiklarindan babasinin biiyiik bir kisi oldugunu anlamis
fakat kim olduguna dair bilgilere yer vermemistir. Bu bilgiler Ebu Bekir Kalenderinin Kirim’da

bulundugu ve hayatim1 kaybettigi zaman ile Ortiismektedir. Dolayisiyla Ebu Bekir Kalenderi’nin

230 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.240.

231 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.80/1-2, 372/2.

232 Devin DeWeese, Altin Orda’da Islimlasma ve Yerel Din, (Cev. Harun Tuncer), Ketebe Yayinlari, istanbul 2025,
s.130.

233 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.359/1.
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Eflaki’nin babasi olma ihtimalini ortaya ¢ikardigi gibi, en azindan babasinin da aym1 dénemde
Anadolu’dan Altin Orda sahasina giden bir seyh oldugunu gostermektedir. Bu kisi Ebu Bekir
Kalenderi olmasa dahi ayn1 ddnemde ayni cografyaya benzer yaklasimlarla seyahat eden seyhlerin

varligini gostermektedir.

Ebu Bekir Kalenderi, verdigi bilgilerde kendini “Gimmi” yani okuma yazma bilmeyen biri
olarak tanimlamigsa da kaleme aldig1 eser yiiksek bir kiiltiiriin tirliniidiir. Dolayisiyla okuma yazma
bilmeyen birinin boyle bir eseri kaleme almasinin miimkiin olmadigi anlasilmaktadir. Eserde
kendini ummi olarak tanmittig1 ve Sultan Veled’in 6grencisi oldugunu aktardigi kisimda su ifadeler

yer almigtir:

Ummi Seyh Ebu Bekir Kalenderi Rumi Konya’da Sultan Veled Hazretlerinin Huzuruna Varinca Onun

Inayetine Mazhar Oldu
Ansizin gans talih goz kirpty Kalendere boyle bir kapiyr sundu
O adamin bahsisi bundan étedir Onun liitfuna eren herkes efendi olur
O Hakk ehli giines gibidir Bastan sona tiim zerresi nur ve aydinhiktir
O sultan kuluna nazar edince Bagtan sona tiim isi altina dondii
Ataleti benden alip zeki olmami sagladi Gonliimii tiim kusurlardan arindirdi
Okuma yazmasi olmayan biriydim Keremiyle bana nazar edince
Lal idim konusmami saglad: Her manaya bakmami sagladi
Hig kimseye boyle bir sey olmasin Bu miiskiilde omriim su gibi harcandi
Ey yolun piri bana bir yolsun Eger sen ilahi esrara vakifsan
Nedir bu cihan sen onu séyle Clinkii esrarin sirrini tagiyan sensin
Ey yolunu sasiran akilli dedi Taklit yolunda kendinden bi haber
Bu diinya onun denizinin bir damlasi Aciz avare sagkin nasipsiz
Ummanin yaminda damlanin hiikmii mii var O nasil onun liitfu ve kahrina dayanir
Liituf kahir umman ve damla sensin Bir asildan iki par¢a olmaz
Alemin ashna don parcasina karisma Par¢a asildan fazla mi olur hig
Deliden bu cevabi duyunca O akallimn zihni su gibi arindi®®*

Bu kisimdan anlasilmaktadir ki aslinda Ebu Bekir Kalenderi’nin kendini ummi olarak
tanitmasi gercekte onun okuma yazma bilmemesinden degil sembolik olarak Allah yoluna girip bu
konudaki ilahi sirra seyhi araciligiyla ulagmasimi ifade etmektedir. Ayrica kendini bu sekilde
tamimlamas1 ayni sekilde kendisine (immi diyen Islaim Peygamberi Hz. Muhammed gibi miitevaz
bir kimlikle kendini gostermek istemesinden de kaynaklannmus olabilir. Ornegin eserin 574.

sayfasindaki bir kisim soyledir:

Piri Kalender Aksarayli Umminin Mustafa Aleyhisselam’t Riiyasinda Gormesi ve Ona Kendi Ibriginden Su

Vermesi
Mustafa’y1 diin gece riiyamda gérdiim Ki bana ibriginden su verdi
Susamistim doyasiya i¢tim ondan Ben o ay yiizlii Resuliin elinden

234 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.95/2-96/1.
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Ellerini cani goniilden optiim
Defalarca ya Resulallah dedim

Bana dedi Hakk sana bahgetti bunlar
Kiyamete kadar senin sefaatcin benim
Miiridlerinin hepsiyle bilsen

Bana na’t ve methiyeler dedin
Tekrardan ya Resulallah dedim
Sensin miiminlerin sefaat¢isi

Senin zatin alemlere rahmettir

Senin askin ugruna sahlarin sahi
Sende olana sahip degil enbiya

Din ve mezhebine binlerce haywr

O esnada ayagina kapandim dylece
Defalarca methi ve naatint ettik

Her iki cihanin nimeti ve himmetini
Dahasi her ne gerekirse onu yapacagim
Onlarin hepsinin rehberi benim
Bunlarin ecrini verdi sana Hiida
Bundan daha fazlasini bahset diye
Oncii rehber olan dogru Resul

Senin ayetin ve giizelligin yaradandandir
Cihani yaratip ortaya ¢ikardi

Bu kerametin Hiida dan oldu ata

Eflak ve ¢ark ve zemin var olduk¢a

Ciimle peygamberlerin sonuncususun ey Resul Hepsi de senden yana bir erkdnda usulde

Kalender senin nurunu gériince IImi ve dlemiyle oldu mezid®®

Bu kisitmda Ebu Bekir Kalenderi, kendini yine ummi olarak tanitmakla birlikte Hz.
Muhammed’in ibriginden su igmesi, O’nun ilmi ve alemiyle mezid olmasi ve bunlarin kendisine
Allah tarafindan bahsedilmesinden bahsetmesi, bir anlamda cahillikten kurtulup ilahi ask yoluna
girdiginin ifade edilmesi olarak degerlendirilmelidir. Oyle ki daha eserin baslarinda “Ne zamanki o
ezeli ask beni kusatti / Biitiin korku ve endiselerimden kurtuldum. Asik, divane mecnun oldum /

Gergi oliiydiim ve dsik oldum” ifadesiyle Hakk yoluna girdigini aktarmigtir.?%®

Ebu Bekir Kalenderi, tarikat yolculugu ve mertebelerden gectikten sonra seyhlik mertebesine
ulagsmis ve kendini Kalenderi seyhi ilan etmistir. Eserin ¢esitli kisimlarinda bu makamin kendisine

nasip oldugunu aktarmakla birlikte bu konudaki en net ifadelerin yer aldig1 kisimlar soyledir:

Yiice Hiida’in Emriyle Liitfuyla Yedi Yiiz Yirmi Yilinda Yazilan Ummetin Pir Kalender Rumi’nin Beyaniyla
Asiklarin Suret-i Vasfi ve de Sureti

Ebu Bekir Kalenderden bize ulagti Mana ehline ulagti bu nasib

Asiklarin sureti gésterildi O dlem pirinin dergdhinda

237

Ask yeniden costu dsik yeniden cogtu Hiidd dan yana olan nasibi ¢ogaldi

Herseyden Miinezzeh Olan Yiice Hakk Kalender Rumi’yi Bu Liituflarla Donatti O da Ingallah Miiridlerine
Karst Bir Eksiklik Gostermez
Ummi Rum memleketinde goriildii Bircok demir yiiregi muma ¢evirdi
Hakk in liitfu baharlar gibi eristi ona Kokularin hepsi béylece bilindi
Bu yiizden Hiidd 'dan irsad edildi
Onunla kesfedildi o cihan

Akl olan herkes ona tabi olmali

Miiridlere yolu gostermek adina
Hepsi tek tek burada sunuldu

Bu yola cani goniilden sarimali

8

Bu yol Hiidd ile olan dsiklarin yoludur Bu yolda ne hile ne riya ne de yalan olur®®

235 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.287/2-288/1.
236 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.9/1.

237 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.200/1.

238 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.206/1-2.
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Aslinda O Hakk in takdiriydi bu Onun emriyle koyuldum ben bu ige

Gonliimdekiler dilime dokiildii Ben kimim ki aslinda ondandi

O kerim bana gaybu bildirdiyse Bismillahirahmanirahim surrini?®

Eserde aktarilan bu kisimlarda Ebu Bekir Kalenderi’nin 1320 (H.720) yilinda seyhlik
mertebesine ulasmis oldugu ve kendi dergdhinda miiridlerine yol gosterdigi acgik olarak ortaya

konulmustur. Ayrica eserin de yazilmaya baglanmasi bu tarihte gergeklesmistir.

Ebu Bekir Kalenderi’'nin Kirim’da oldugu doneme ait yapilan bazi calismalarda, Ibn
Battuta’nin Seyahatnamesi’ne dayanarak onun hakkinda bilgilere yer verilmistir.?*> Ancak yapilan
arastirma ve degerlendirmelerde Ibn Battuta’nin eserinde bahsedilen Ebéibekir adindaki kisinin Ebu
Bekir Kalenderi ile ayn1 kisi olup olmadig1 konusunda net bir sonuca ulagsmak miimkiin degildir.
Ibn Battuta, eserinde Kirrm’da Miisliiman hiikiimdarlar Ozbeg Han (1313-1340) ve Canibeg Han
(1340-1357) zamaninda Ebibekir adinda bir hatipten bahsetmistir. Bahsi gegen kisinin Ebu Bekir
Kalenderi oldugu iddia edilse de bunun kesinligi yoktur.?** Ibn Battuta, “Kwrim kadilarindan en
biiyiigii olan Hanefi kadisi Semseddin-i Sdili ile Safii kadist Hizir’i, Miiderris Aldaddin Issi’t ve
Sdfit hatibi Ebu Bekr’i gordiim. Bu zat, Melik Nasir'in burada insa ettivdigi camide hatiplik
yapmakta idi” ifadesinin ardindan kendisinin Ozbeg Han’in payitahti olan Saray sehrine gitmek
i¢in yola ¢iktig1 kafilede yine Hatip Ebtbekir’in oldugunu aktarmistir.?*> Gelenek iizere seyhlerin
tasavvufl ve dini konularda halki bilinglendirmek amaciyla sehir ve kirsal bolgelere seyahat ederek
sohbetler yaptiklar1 bilinmektedir. Buna karsilik sehirlerde bulunan tekke seyhleri de cami ve
mescit gibi yerlerde halka vaaz vermislerdir.*® Bu kapsamda bahsi gecen kisinin Ebu Bekir
Kalenderi oldugu diisiiniilse de hatip oldugu ifade edilen Ebiibekir’in ayrica Safii oldugu da
aktarilmigtir. Fakat kendi eserinde bu mezhebe bagli olduguna dair higbir ifadesi yer almamustir.
Eserde dort imamdan bahsedilen boliimlerde 6rnegin “Peygamber dininin onciileri / Yiizlerce usule

sahip o imamlar’®*

ifadesinden de anlasilacagi iizere tiim imamlarin kurmus oldugu mezhepleri
yiiceltmis ve eserde hepsine esit derecede dualar edilmistir.*® Ebu Bekir Kalenderd, eserinin birgok
kisminda kendisini fakir bir Kalenderi olarak tanimlamistir. Bu nedenle ibn Battuta’da bahsedilen
Safii Hatibi Ebtbekir ile Ebu Bekir Kalenderi’nin ayn1 kisi oldugu fikri uzak bir ihtimal olarak

diisiiniilmektedir.

Eseri istinsah eden Seyh Bayezid hakkinda da fazla bilgi olmamakla birlikte, eserin bitiminde

kendini zayif, fakir ve hakir kul olarak tanitmigtir.24

239 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.129/2

240 Mirgaleev, “Ebu Bekir Kalender Rumi, Kimdir?”, s.41.

241 Akhun Korkmaz, “Yeni Ortaya Cikarilan Bir Sahsiyet: Ebu Bekir Kalender Aksarayi ve “Kalendername” Eseri”, 5.96.
242 Ehu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.242.

243 Ay, Anadolu'da Dervis ve Toplum / 13-15.Yiizyillar, s.125.

244 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.3/2.

245 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.3/2-4/1.

246 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.398/1.
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JM J“vl‘ L_, 4&) f) Bu kitap san1 yiice olan Allah’in yardimiyla,
zayif, fakir ve hakir kul Seyh Bayazid el-isafi

es-Samarini’nin eliyle tamamlandi. Allah onun

W‘(‘ =) 50 _)_um} > _)0 M\ Rabb’ine olan ihtiyacini artirsin ve basarisini
TR/ daim kilsin. Amin. Tarih Sa’ban-1 Miibarek ayi
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sene yedi yiiz altmis bir

‘.“r,

Devin DeWeese miistensihin tam adin1 Seyh Bayezid el-Ussaki es-Samarini (s.m.r.b/n/y/.n1)
seklinde vermis ve nisbesinin Altin Orda Hanligi’nda Samar isimli sehir ile baglantili olabilecegini
ifade etmistir.?*” Ancak kanaatimizce tam ad1 Seyh Bayazid el-Isafi es-Samarini olmalidir.?*® Eserin
onun tarafindan istinsah edilmesinden yola ¢ikarak Ebu Bekir Kalenderi’nin miiridi oldugu
sOylenebilir. Ciinkii tarikat seyhine baglanan ve seyr-i siilikunu devam ettiren kisilere fakir, dervis,
salik, miirid, ihvan ve ashab gibi isimler verilmistir. Hiyerarsik yap1 icerisinde fazileti dikkate
almarak seyr-i siilikuna gore miiridler/dervisler ¢esitli islerle mesgul olmuslardir. Dervisler halife
mertebesine ulasabilmis ya da seyhin 6liimiinden sonra isleri ylriitebilme yetkileri alabilmistir.
Tekkeyi yonetmek, tarikati yaymak ve vaazlar vermek bu kisilerin gorevleri arasinda olmustur.
Hatta tiim bunlar i¢in kendisine verilen hilafetname ile baska iilkelere dahi gonderilmislerdir. Ustiin
manevi Ozellikler tasimayanlarin halife sec¢ilmesi durumunda ise seyhin Olim aninda distiin
vasiflarini ona aktarabilme yetkisi de bulunmustur.?’® Kalenderndme’yi tamamlayan Seyh
Bayezid’in hangi yolla ya da mertebe ile eseri bitirdigi bilinmemekle birlikte, seyhinin eserini
kendisi bitirmesi onun yerini aldigin1 gostermektedir. Ayrica Kalenderiler tarikata girmeden Once

seyhlerini kendileri segmis ve bu kisiler halifelige aday en yakin kisiler olarak diisiiniilmiistiir.?>
2.2. Kalendername’nin Boliimleri

Ebu Bekir Kalenderi tarafindan yazilmis olan Kalenderndme adli eser, XIII. yiizy1l sonlart ile
XIV. yiizy1l baslar1 Anadolu ve Dest-i Kipgak bdlgesinin dini ve tasavvufi yasami hakkinda bilgiler
sunan ozgiin bir eserdir. Eserin orijinali Ozbekistan Cumhuriyeti ilimler Akademisi Taskent El

Birtini Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde 11668 yer numarasina kayitli olarak bulunmaktadir. Farsga

247 DeWeese, Altin Orda’da islimlasma ve Yerel Din, s.130.

248 Metinde gecen kelimenin “Ussaki” olma ihtimali zayiftir. Bunun birka¢ nedeni bulunmaktadir. Oncelikle harf-i tarif
olan elif ve lam (J') takisindan sonra gelen ayin (¢) harfinin istiinde otre degil altinda esre bulunmakta ve bu da harfi
“u” degil “1” seklinde okutmaktadir. Sonraki harf de sin (J%) degil sin (u+) harfidir ve son olarak miistensih kaf (3)
harﬁnm noktalarini bitisik degil ayri olarak yazmaktatir. Bu nedenle o harf de fe (<) olmalidir.

249 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul, 2001, 5.251.

250 Ay, Anadolu'da Dervis ve Toplum, s.116.
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olarak kaleme alinmig olan eser, toplam 397 varak olup toplamda 16.112 beyitten olugmustur.
Eserin Farsca olarak yazilmasmin nedeni donemin kiiltiir dilinin Farsca olmasindan kaynakli
olmustur. Ciinkii Farsca XIII. ve XIV. yiizyillarda hem kiiltiir hem de zaman zaman ibadet dili
olarak kullanilmistir?®? Ebu Bekir Kalenderi’nin yazmis oldugu eser Kalenderinin dgretilerini ve
ogiitleriyle birlikte yasadigi tecriibeleri igermektedir. Eserde kitabin hangi amagclarla yazildig ve

hangi boliimlerden olustugu soyle agiklanmustir:

Her zaman kadim olan Hiidd 'nin dlemindeydi Bu fakir kitap ¢ok degerli bir hazine

Vakti gelince ortaya ¢ikti O taraftan bu tarafa ulast

Has olan olmayan iyi kétii omiir yasayan Ogrenip kurtulsun her tiirlii bagdan

Bdéyle bir adam nereden nasil Geldi biitiin bu esrart agiklad:

Hakk tan yana inayet oldugu vakit Amel budur budur sana yar

Boéylesi izzetli ve serefli yari o sundu Bu umminin dedikleriyle sana sunuldu

LIk basta Hiidd 'y yad eyledi Sonra da Mustafa 'min ruhuna methiyeler dizdi
Sena ve duayla basladim ben Evliya Enbiyalara anbean

Seyhler dlimler ve fazilet sahipleri Biitiin efendiler ve de goniil sahipleri
Hepsini yiiz lisanda o yad eyledi Bdéylesi bir yerde viicutlandwrdl

Talipler ve de salikler icin Okuyup géstersinler cihana diye

Bu Kalenderndme gonliin esraridir Hafife alirsan sana yazik olur

Onun yaninda habersiz olan odur Ne elin ne ayagin ne de basimin farkindadir
Arif olan kimse anlar bunu Cahil olan kimse de canindan olur

Bu her ikisi de soz ile belirlenir Cahil bunu nasil anlasin

Alim olmak lazim bu sézleri Okuyup sana serh etmeye

Bu Kalenderin bunlart Bu beyitleri nasil séyledigini anlarsin

Eger aswrlarca soz soyleseler Benim ledun ilmimi ancak a¢iklarlar

Daha iyisi olmaz kitabin sonunda Hiidd ’ya sayisizca hamdedip bitirmek®>?

Kirim’da yazilan eserin ilk dort defteri, Ebu Bekir Kalenderi’nin adil padisah olarak
nitelendirdigi Ozbeg Han zamaninda (1313-1340), besinci defter ise yine adil sultan olarak ifade
edilen Mahmud Celaleddin Canibeg déneminde (1340-1357) yazilmgtir.?5®

Cismi pak cani pak ve dini pak Hanlarn seckini olan Ozbek Han
Yiizlerce rahmet ve Hiidd nin liitfu An be an Mustafa 'nin pak ruhuna
Onun pak ruhuna rahmet olsun Her nasilsa giizel bir ahlaktand:
Onun zamaninda bunlar viicut buldu Yolun yolculari igin irsad oldu

O zamanda dort degerli defter Ovyle latif bir hanin déneminde
Kaleme alind1 dérdii topland Yol salikleri i¢in bir mesale oldu
Karanlikta kalmasinlar diye Bununla aydinlansinlar diye

Her kimde bu mesale varsa Karanlk gece ona kolay oldu
Arifler ceminin mesalesidir bu kitap Sadiklar icin yazildi bu kitap
Sadik olmak gerekir bu dediklerimizde Bu esrarimizi anlamak gerekir

251 Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi, C.1, (Cev. Hiiseyin Hatemi), iletisim Yayimnlari, istanbul, 2020, s.12.
252 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.206/2-207/1.
253 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.359/1.
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Miinkir olanin burada isi olmaz
Bizden olsada bizsiz olur
Beginci seferde Canibeg Han doneminde

Onun devletinin zamaninda yazildi

Miinkir oldugundan ikrari olmaz
Gaybdan gelen her sey ise gergek olur
Berrak su gibi bir nesir ve nazimda

Dért defter begsincisine kavustu®>*

Kalenderndme’nin bitiminde verilen tarihte yaziyla sehr-i Sa’banii’l-Miibarek sene ehad

sittin ve seb’ami’e (761) yazmaktadir.?®® Bu, eserin istinsah tarihi olup miladi olarak Haziran-
Temmuz 1360 yilina karsilik gelmektedir. ilk dért defter 1320-1340 yillar1 arasinda Ozbeg Han,

besinci defter 1340-1357 yillar1 arasinda Canibeg Han zamaninda yazilmis ve Berdibeg’in (1357-

1360) hiikiimdarlig1 sirasinda da Seyh Bayezid tarafindan istinsah edilmistir. Ayrica eserin uzun bir

siire¢ igerisinde tamamlandigi ve Hicri 740 (M. 1339-1340) yilinda heniiz daha eserdeki tiglincii

defterin tamamlanmis oldugu Ebu Bekir Kalenderi’nin kendi ifadesinden anlasilmistir. Ugiincii

defterin sonlarinda yer alan bu kisim soyledir:

Bu Kitabin Faziletinin Ilahi Alemden Géniillii Goniillere Ulasmas ve Yiice Hiida’nin Fermaniyla Susuz

Dillere de Abr Hayat Gibi Sunulmas

Benim nasibim Hiidd dan bu kitapti
Ansizin Hakk gaybdan bunu sununca
Yillarca ibadete candan katildik
Ezelden beri sozler soyledim

Bu ilmin simirt sayist yok

Bu ilim say1 ve sinirdan étede

Bu beyitler bizim ayrilmayan nasibimiz
Bize Hakk’tan ulagti bu nasip

Ama olana nasil ulasiwr bu nasip

Bizim bu nefesimiz Hiidd dandwr

Hakk tan gelen her sey revadir
Kalender’e hikmet ¢esmesini sundu
Cihanda olan o kimselere

Yedi yiiz kark yili idi

Miibarek vakti ve saati erisince

Eger Caba ve gayret ile olsaydi bu igler
Her biri aklinca kitap yazard:

Biitiin bunlar pak olan Hakkn liitfu

Tasin éziinden giizellik sunmaya kadir

Sayisizca gonlii oksayan beyitlerdendi
Bende gizli olan ne varsa agsikar oldu
Ezelden bu yana var oldugumdan beri
Lediin ilmimden nazimlar nesirler soyledim
Bu ilmin bir hocasi yok

Bu kuvvetin giicii ondan bize medetti
Sozden bahisten bile uzak yerimiz

Yiizlerce sofradan iyi ruhani sofradan
Hakk olmazsa nasil bir kez bile nefeslenir
Nasibimiz ise Hiidd dan oldu

Bastan sona hepsi hikmettir

Onda Hakk’1 goriip hakki sundu

Hakkin manasina talip olanlara

Bu serhler kosup dile geldi

Bu Kalendername yaziya dokiildii

Herkes ¢alisip ¢abalar bu esrardan séylerdi
Asagi yukart her seyden okurdu

Bizimle sundu bizi de kildi akilli

Ben kimim ki ashinda bu ciimleler fakir?>®

Bu bilgilere gore eserin ilk ti¢ defteri 1339-1340 yilinda tamamlanmstir. Ancak dordiincii

kitabin da ayn1 y1l tamamlandig1 bir nceki siirde ilk dort defterin 1340 yilinda hayatin1 kaybeden

Ozbeg Han doneminde yazilmis oldugu ifadesinden anlasilmistir. Son defter ise sonraki 17 yil

254 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.359/2-360/1.
255 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.398/1.
256 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.197/1-2.
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igerisinde 1357 yilina kadar olan siirecte kaleme alinmig ve bdylece bes defterden olusan eser

tamamlanmustir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin, eserini tanittig1 ve 6zelliklerini acikladigi kisimlardan en 6nemlisi
“Bu Kitab Miibarek Bir Miirsidtir Saliklere ve de Taliblililerine Faydali Olan” baghg altindaki
ifadeleridir. Bu kisimda kitabin salikler ve asiklar i¢in 6nemi vurgulanmis ve bu kisilerin manay1
bulmasi, uykudan uyanmalari, teni yokedip cana yani hakikate ulagsmalarin1 saglayacak olan bu
kitaba bakmalar1 gerektigi ifade edilmistir. Ardindan sdylediklerinin Hz. Muhammed’in liitfu ile
Hakk’tan geldigini belirtmistir. Daha sonra eserinde beslendigi kaynaklardan Feridiiddin Attar ve
onun hikmetinden bahsetmistir. Sonlara dogru bu kitabin Kalenderilere rehber oldugunu ifade
etmistir. En 6nemli kismi da son boliimdiir. Burada kitabin din ve tarikat disinda olanlara dost
olmadig1 buna kars1 asiklara din ve tarikat yolunda rehber ve yoldas, sadiklara yar ve es Siinnilere
can bahseden beyitler oldugu ifade edilmistir. Eserin ilmi olmayip sabir oldugu bu nedenle bundan
once kisinin ilmi 6grenmesi gerektigi tavsiye edilmistir. Son beyitte fakirlie vurgu yapilmig ve
kitabin bastan sona evliya ve sultanlarin sirr1 oldugu belirtilmistir. Bu kisimlar eserde soyle

gecmektedir.

Bu Kitab Miibarek Bir Miirsidtir Saliklere ve de Taliblililerine Faydali Olan

Ag goziinii bu kitaba bak sen

Herkes kim oldugunu bilsin

Bu gozlere nur ver ey Allahim

Yokluktan var etmeye kadirsin

Bu senayr okuyup soylemek icin

Bu manaya cevap bulmak igin

Bu manann dsiklar: ariflerden oldu

O halde can olmaya dsiklar

Bu mananin asl nurdandir nardan degil
Bu s0z sir dleminin Rabb 'indendir

Bu pak esrarla Hakk in kokusunu alirsin
O manevi hadis sirrin surridir

Hiidd dan var oldu bizden degil

O cihandan bu cihana ulagan

Can kusum o tarafa ucuverdi

Bu sézden o kus dile geldi

Onun teranesine hayran kalip inledim

O séze baslayip konusunca

Serh edip gosterip uguverdi

Bazen dilsizce kendine senalar okudu
Senada hikmetten bahsetmekte

Bazen aktarda kokularla goriiliir

Bazen Mevldnd nin ma rifetini soylemekte
Suyu mercan kilan padisahtan

Failatun failatun failat

Bu can bahseden sozii ey Allahim

Bu saliklerden kaldwr perdeleri

Hiidd yolunda ne oldugunu bilsin
Aradigimiz o seyi bize goster
Yiizbinlerce arifi ve de hiiner ehlini
Korku iimit ve beklentiden kurtulmak igin
Gozlerini uykudan acabilmek icin

Teni yokedip cana eristiler

Bu manayla tath cani beslerler

Burasi hakikatin ar ve utanct degil
Mustafa 'min pak nurunun litfundandir
Burada asilesme toprak gibi alcal
Miimin ve kdfirlere rehberdir

O cihandan bu tarafa ulasti

Diyen o daneyim bu damla ondan

Bu séziin manast sazla ¢alindi

Onun nasil kus oldugunu ben bilemem
Onun hevesiyle kendimden gectim
Sakl olan hersey asikdr oldu

Bu tuhafliklar: cihanda kim gordii
Bazen bizimle dualar 6grenip okudu
Hikmettir ona bunlari séyleten

Diliyle kilitleri agmakta
Yiizbinlercesini her bir sifattan
Kalenderleri béyle sdyleten

Zamanin Hizir’t budur abt hayat da bu

Liitfunla biitiin kulaklara sen ulastir
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Belki herkes bu manadan biraz Anlarda biitiin siiphelerden armir

Bazen ayna gibi goriiniir bu kitab Bazen kendini perdeleyip saklar

Bizim seyhimiz budur bizse buyuz Bu bizim gibi bizse ondaniz

Bu yiizden Hiidd 'min liitfuna Hamdu senalar okumaktayim

Hakk kendi kudretini géstermekte Bu devlet ve sans da onun litfundan

Bu pakizeligi cani goniilden arzuladim Halil’in sofrast ve ninetine eristim

Essela ey ay yiizlii dsiklara Bu sofrada yiiz tazim ve hiirmetle

Lyilik ve giizellik Hakk 'tan var oldu Béylesi bir liituf Hakk tan bahsedildi
Kalenderndme sana rehberlik eder Gamu alwr gonliinii sad kilar

Sana Hiidd yolunu gosterir Seni evliyalarla hemdem kilar

Din ve tarikatin disinda her ne varsa Bu benim kitabumin onlara olmaz dostlugu
Asiklara rehbere ve yoldastir Sadiklara da yar munis ve esdir

Siinnilere can bahseden beyitlerdir Din tarikat yolunda rehberdir

Ilim olsada bastan sona sabirdir Ey alim bundan énce ilmi 6gren

Fakirlik sifatidir bu riyakdrliigin degil Bastan sona evliya ve sultanlarin sirridir®™’

Kalenderndme, mesnevi*® nazim sekliyle yazilmis dini-tasavvufi bir eserdir. Her beyit kendi
arasinda kafiyeli olan ikiserli dizelerden olusturulmustur. Kafiye bulmanin kolayligi, duygu ve
disiinceleri ifade etmek iizere yazarin beyit sayisini istedigi olgiide artirabilmesi bu tarz eserlerde
mesnevi nazim seklinin kullanilmasini saglamistir.>® Ayrica bu eser, bes farkli defterden olustugu

i¢in hamse olarak ifade edilebilir.

XII.-XV. yiizyillarda mesnevi yazim sekli, Mogollar ve Timurlular devrinde de oldukca
ragbet gérmiistiir. Yine bu donemde biiyiik iistatlar tarafindan hamse geleneginin siirdiiriilmesi
cesitli konular1 ele alan mesnevilerin ortaya ¢ikmasimi saglamisti. Bu donemde mesnevinin
gelisiminde konusu ask olan ussdk-ndmeler de 6nemli bir yere sahiptir.* Ebu Bekir Kalenderi’nin
telif ettigi Kalenderndme igerik bakimindan ask konularini ele alma, asik ile masuk arasindaki
iligkileri konu edinme ve her ikisinin de vasfinin ne oldugunu agiklama, kavusma ve ayrilma
hallerini ele almasiyla ussdk-name niteligi tasir. Eserde asiklardan siklikla bahsedilmistir. Eserin
birinci defterinin ussdk-ndme Ozelligi tasimasi nedeniyle eserin adini ussdk-ndme ve Ebu Bekir
Kalenderi’yi de Ussakiyye tarikatinin kurucusu®® olarak degerlendiren bazi calismalar
bulunmaktadir. Ancak eserde asiklarin anlatildigi kisimlarda yer alan ussak ifadesi bir tarikat adi

olarak degil, asik kelimesinin ¢ogulu, dsiklar seklinde kullanilmigtir. Hatta bu calismalarin

257 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.157/2-158/2.

2%8 Mesnevi, Arapca “ikiser ikiser” anlamina gelen, beyitlerle kurulmus nazim seklidir. Mesnevi kelimesi, kdken olarak
Arapca olmasina ragmen Arap edebiyatinda degil Fars edebiyatinda ortaya ¢ikmistir. Buradan Arap ve Tiirk edebiyatina
gecmistir. Mesnevi ifadesi bu nazim sekliyle yazilan kitaplarin ve Mevlana Celaleddin Rimi’nin eserinin ad1 olmustur.
Fatma S. Kutlar, “Mesnevi Nazim S$ekline Genel Bir Bakis ve Tiirk Edebiyatinda Mesnevi Arastirmalariyla ilgili Bir
Kaynak¢a Denemesi”, Tiirkbilig, (1), 2000, s.102-103.

259 Mustafa Isen ve digerleri, Eski Tiirk Edebiyati, Grafiker Yaynlari, Ankara, 2006, s.23.

260 Ahmet Kartal, Dogu’nun Uzun Hikayesi, Dogu Kiitiiphanesi Yaynlari, Istanbul, 2018, 5.63-64.

261 Bilinen Ussakiyye tarikati, Halveti tarikatinin bir kolu olarak kurucusu kabul edilen ve 1593 yilinda hayatini1 kaybeden
Hiisameddin Ussaki adina kurulmustur. {lyas Kayaokay, “31. Karacasulu Seyh Siileyman Riisdi’nin Yayimlanmamig
Manzum Usséki Silsile-ndmeleri”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalar1 Dergisi, (29), 2022, s.480. Dolayisiyla
bu tarikatin kurucusu, Ebubekir Kalenderi’den en az bir asir sonra yagamustir.
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bazilarinda Ussakiyye tarikatinin XVI. ylizyilin sonlarinda kuruldugu bilgisi verilerek Ebu Bekir
Kalenderi’nin kurdugu tarikatin bundan farkli bir Ussakiyye tarikati oldugu ifade edilmistir.?®2
Ancak eserin birgok kisminda kendini Kalenderi bir seyh olarak tanitan Ebu Bekir Kalenderi’nin

bdyle bir tarikat kurduguna dair bir bilgi veya ipucuna rastlanmamustir.

Mesneviler genellikle giris boliimii, konunun islendigi boliim ve bitis boliimii olmak tizere {ig
boliime ayrilmistir. Ancak erken donem mesnevilerinde dini-tasavvufi ve ahlaki mesnevilerin
biiyiik ¢ogunlugunda belirtilen béliimler birbirinden kesin gizgilerle ayrilmamistir.?® Mesnevinin
giris boliimiine dogrudan hamd anlamu tasiyan tahmid ile baglanabilir ve tahmidden sonra sirasiyla,
Allah’m varhigin1 ve birligini dile getiren fevhid, Allah’a yapilan yakariglarn iceren miinacdt, Hz.
Peygamber’in 6viildiigii na 't boliimleri yer alir. Ancak giris boliimii bunlardan herhangi biriyle de
baslayabilir. Bu kisimlarin ardindan Hz. Peygamber’in Allah katma yiikselmesini konu edinen
mi’rdc ve olaganiistii hallerden olusan mu 'cizat, diger din biiyliklerine 6vgii boliimleri gelmektedir.
Bazi mesnevilerde tek basina dort halife Ovgiisii, Hz. Peygamber’in amcalart Hz. Hamza ve
Abbas’a Ovgli, asere-i milbessereye Ovgii, 12 imama Ovgii ve diger din biiyiiklerine ovgii alt
basliklar1 bulunmaktadir. Yine bazi mesnevilerde Tiirk ve Iran sairlerine ve ardindan padisahlara
yapilan 6vgii de bulunabilir. Bu tarz mesnevilerde padisah Ovgiisiinden sonra genellikle sairin
himayesini kazandig1 devlet erkdnindan birinin &viildiigi boliim yer alir. Bu boliimlerin ardindan
ise sebeb-i telif yani eserin yazilma sebebini konu alan boliime gegilir.?®* Elimizde bulunan
Kalenderndme’de ise besmele, dibace, tevhid, na’t, miinacat, mi’raciye, medh-i gihar-yar, sebeb-i
te’lif gibi girisi olusturan boliimlerden sonra 4gdz-1 dastan ve hatime kisimlari yer almaktadir.
Ancak bu boliimler belli bir sira dahilinde yazilmamis, bircok yerde de bu boéliimlerin bagliklari
belirtilmemistir. Eserin dgaz-1 dastan boliimiinde birgok farkli baslik yer almigtir. Bunlara asagida

her defterin ayn olarak degerlendirildigi boliimlerde yer verilecektir.

Her ne kadar Kalendername, dini-tasavvufi bir igerige sahip olsa da tarih, sosyoloji, edebi ve
felsefi unsurlar1 da barindirmaktadir. Bunun en o6nemli nedeni XIII. ve XIV. ylizyillarda
Anadolu’da din ve edebiyatin birbirleriyle etkilesimli olarak gelismesi ve bu yiizyillarda din ve
edebiyatin birbiri ile ilintili olmasidir. Oyle ki Anadolu’da Tiirk edebiyatmin gelisimi sifiligin
yayilisi ile giiclenmistir.?® Ebu Bekir Kalenderi’nin de Anadolu’da yetisen ve Kirim’a giden bir
dervis oldugu disiiniildiiglinde, telif ettigi bu edebi eserin kendi doneminin din ve edebiyat

birlikteligini yansittig1 anlasilmaktadir.

%62 Korkmaz, “Altin Orda Devleti’nin Islamlagmasinda Bilinmeyen Bir Sahsiyet: Ebu Bekir Kalender Aksarayi ve
“Kalendername” Adli Eseri”, s.211; Shamsimukhametova, “The Qalandarndma by AbG Bakr Qalandar RGmi”, 5.289;
Gibadullin, “Ebu Bekir Kalender Rumi: Kirimda Yaayan Aksarayli Sufi ve Yeni Tarikatin Kurucusu”, s.11.

263 Kartal, Dogu’nun Uzun Hikayesi, s.104.

264 [sen ve digerleri, Eski Tiirk Edebiyat1, 5.225; Kartal, Dogu’nun Uzun Hikayesi, s.105-106.

265 Suraiya Faroghi, Anadolu’da Bektasilik, Alfa Yaymcilik, Istanbul, 2017, s.16.
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Ebu Bekir Kalenderi, kitabin yazilma amacimi her defterde yeniden ele almistir. Bu
kapsamda kitabin yazilma nedenini Allah’a ulasmaya goniillii olan, ask i¢in kendini bu yola adayan
insanlara rehber olmak seklinde ifade etmistir. Ayrica sirra ulagsmaya goniillii olan kimsenin bu
yolda ne yapmasi gerektigini, tarikatin 6nemini, seyhin se¢iminin dogru yapilmasinin zaruretini,
insan olmanin vasiflarin1 ve gesitli tasavvufl konular1 dogru bir bigimde anlattigini ifade ederck

onlar1 Kalenderi tarikat1 ¢atisi altinda bulugmaya davet etmistir.

Eserde Kalenderiligin fakr, meldmet, vahdet-i viictid gibi 6gretileri, dilenme, riyazet, seyahat,
giyimin dnemsizligi gibi uygulamalari, sema gibi ayin ve bigimsel ibadetlerin varligi ile seyhler ve
miiridler gibi teskilat yapisin1 gdsteren konular islenmistir. Eserde Hur(ifilik,%® ve Haydarilik?®’
goriilmekle birlikte Ebu Bekir Kalenderi’nin Kalenderndmesi’ni etkileyen temel unsur daha ¢ok
Mevlevilik olmustur. Bunun en 6nemli nedeni siiphesiz Ebu Bekir Kalenderi’nin Aksaray ve
Konya’da yetismis olmasidir. Sii tesirlerin az olmasi heniiz o donemlerde Anadolu’da bu anlayisin
yaygin olmamasindan kaynaklanmustir. Ozellikle XV. yiizy1ll Osmanli sahasindaki Safevi
propagandalarinin etkisiyle Sii tesirinin Kalenderilik icinde daha fazla kendini gdstermis olmasi?®
XIV. yiizy1l baslarinda yazilan bu Kalendername’deki Sii tesirinin azligin1 agiklamaktadir. Kitapta
sikca Siinnilikten bahsedilmis, hatta ahiret ehlinin tamaminin ve arif olan kimselerin Siinni

oldugunun alt1 ¢izilmistir.

2.2.1. Birinci Defter

Birinci Defter 26 varak (50 sayfa) ve toplam 1.015 beyitten olusmustur. Eski Tiirk
edebiyatinda hemen hemen tiim eserlere besmele ile baglanmasi kural olmustur. Divan
mukaddimeleri, tevhid, miinacat ve na’tlardan 6nce besmele ile baslanmistir. Dini ve tasavvufl
Tiirk edebiyatinda da hayirli bir ise besmele ile baslanmasi gelenek halini almigtir.?®

210 jle baslanmis ve hemen ardindan tevhid?™

Kalendername’de de bu gelenege uyularak besmele
boliimii ile devam edilmistir. Tasavvufta siifilerin Allah’1n birligini vecd ve zevk ile (yasayarak ve
tadarak) bilmeleri anlamima gelen tevhid?’? boliimiinde Allah’in birligi ve biitiinliigii anlatilmsgtir.
Tevhid kisminin ardindan na’t?”® béliimiine gecilmistir. Na’t, islam edebiyatinda Hz. Peygamberi
ovmek, ona yalvarip sefdat dilemek amaciyla yazilan siirlere verilen isimdir.?”* Ancak
Kalenderndame’de sadece Hz. Muhammed igin degil Islam’mn dért dnderi kabul edilen ilk dort halife

ve Hz. Muhammed’in torunlart olan Hz. Ali’nin ogullart Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in de na’ta

266 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.47/1, 101/2.

267 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.109/1.

268 Ocak, Osmanh fmparatorlugu’nda Marjinal Safilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.98.

269 Alevi Bektasi Klasikleri, Besmele Tefsiri, (Haz. Hamiye Duran), TDV Yayinlart Ankara 2007, s.3, 18.
270 Eby Bekir Kalenderi, Kalendername, s.1/2.

271 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.1/2.

272 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.358.

273 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.2/2.

274 skender Pala, Divan Siiri Sézliigii, Akcag Yayilari, Ankara 1995, 5.420.
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yer verilmistir. Dort halifenin methedildigi bolimler eserde her ne kadar na’t bashigi altinda
verilmis olsa da aslinda bu kisma medh-i ¢ihar-1 yar-1 giizin denilmektedir. Mesnevilerin bu
boliimiinde dort halifenin nitelikleri dviilerek anlatilmistir. Ebu Bekir Kalenderi, burada halifelerin

yaninda Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in de na’t yazmay: tercih etmistir.2’

Na’t kismunin devaminda mesnevi iislubuna uygun olarak mirac®® boliimii yer almistir.
Mirac, Islam dininde Hz. Muhammed’in goge yiikseldigine inanilan mucizevi bir olaydir. Bu olay
Hz. Muhammed’in Allah’a en yakin halidir.?’” Ebu Bekir Kalenderi de diger tasavvufi metinlerde

oldugu gibi kitabinda miraca yer vermistir.

Miragtan sonra yakarma, dilekte bulunma anlami tagiyan miinacat kismi bulunmaktadir.
Miinacat, sikintili, iiziintiilii durumlarda Allah’tan kurtulus dilemek igin bir yakaristir.?’® Ebu Bekir
Kalenderi bu béliimde kendisinin aciz oldugunu, ona yol gosterecek tek seyin Allah olacagini dile
getirmigtir. Allah’a yakarista bulunarak sirra ermeye goniillii oldugunu, ona yol gosterecek 1s1ik
olacak tek seyin Allah oldugunu ifade etmistir. Eserin devaminda en kapsamli kisim olan dgaz-1
ddstan®™® denilen boliime gegilmis ve bu boliim Kalenderndme Babi ile baslamistir. Bu kistmda
kitabin neden yazildig1 ve konusu kapsamli bir bigimde ele alimmustir. Asiklar, talipler, sadiklar ve
bu mananin tutkunlarina vurgu yapilarak, yazilan kitabin onlar i¢in bir rehber olacagi aktarilmistir.
Agaz-1 dastan boliimiinde yer alan “...Ansizin hazineye adim attim, Aski 6gretti aski séyledi, arifler

+ 29280

yolunun yolcularimin hikdyesini ifadesinde Ebu Bekir Kalenderi kendisinin ansizin bir hazineye

adim attigin1 dile getirmistir.

Siirsel dille yazilmig olan ve dibace, tevhid, na’t, miinacat, mi’raciye, medh-i ¢ihar-yar,
sebeb-i te’lif, agaz-1 dastan ve hatime gibi boliimlerin yer aldig1 bu kisimlarda seyhler ve miiridler,
ask, goniil gibi tasavvufl konularla birlikte, evren ve insanin nasil var oldugu, nasil bir denge
iizerinde muazzam yaratildigi anlatilmistir. Cesitli hikayeler ile giiclendirilmis olan metinlerde
fakirlik ve comertlik gibi kavramlarla birlikte insanoglunun Allah’a ulagmasi, diinyadaki yasama
sebebinin Allah’a ulagsmak oldugu ve bunu yaparken de nasil bir yol takip edilmesi gerektigi
yoniinde telkinlerde bulunulmustur. Ebu Bekir Kalenderi bu bdéliimde kisaca insanin varolus
sebebinin ilahi kaynagina donmek i¢in ugras vermek oldugunu ve insanogluna bu yol i¢in kendisi
gibi Kalenderi olmalar gerektigini belirterek onlar tarikata davet etmistir. Yukarida ifade edilen

boliimler ¢ergevesinde birinci defterde yer alan bagliklar soyledir:

275 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s. 4/1.

276 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.4/2.

277 Erman Artun, Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati Metin Tahlilleri, Kitabevi Yayinlari, [stanbul 2010, s.215.
278 Artun, Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati Metin Tahlilleri, s.131.

279 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.5/2.

280 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.5/2.
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Tablo 1: Birinci Defterde Yer Alan Konu Bashklari

Sira Bashk Varak No
1 El-Tevhid 1/2
2 Muhammed Mustafa Sallallahu ve Selleme Na’t 2/1
3 Miiminlerin Emiri Ebf Bekir Siddik’a Olan Na’t Allah Ondan Razi Olsun 2/2
4 Miiminlerin Emiri Omer Ibn Hattdb’a Olan Na’t Allah Ondan Razi Olsun 2/2
5 Miiminlerin Emiri Osman Ibn Affan’a Olan Na’t Allah Ondan Razi Olsun 3/1
6 Miiminlerin Emiri Ali Ibn Eb& Talib’e Olan Na’t Allah Ondan Raz1 Olsun 3/1
7 Miiminlerin Emiri Hasan ve Hiiseyin’e Olan Na’t Allah Onlardan Razi Olsun 3/2
8 Dért imama Olan Na’t Allah Onlardan Raz1 Olsun Cennetine Alsin 312
9 Peygamberin Mi’rac1 4/1
10 Miinacat 4/2
11 ilk Basta Ask Aleminden Bahisle Asiklar, Talibliler, Sddiklar ve Bu Maninn Tutkunlar1 | 5/1
Hakkinda Olan Kalendername Babi
12 Seyh Bahaeddin’in Hayatinin Vasfi Allah Ona Rahmet Etsin 5/2
13 Seyhin Halifeligine Yarasan Miirid Hakkinda 6/1
14 Zahir [Imi ve Batin [Iminin Birbirinden Farkli Olusu Hakkinda 6/1
15 Gizli Hazineyi Asikar Eden Beyan 6/2
16 Akillardan Dogan Akl-1 Kiilin Beyant 7/11
17 Diger Nefslerden Meydana Gelen Nefs-i Kiilin Beyani 7/1
18 Ma’rifet 712
19 Gonliin Methi Yiiceligin Sifati 712
20 Ask Muhabbet Fazlaligidir 8/1
21 Ademin Hikayesi Mekke ve T4’if Arasindaki Durumu 8/2
22 As1gin Soyledigi Her S6z Asigm Askidir ve Biz de Boyleyiz 9/1
23 Goniilden ve Onun Seyrinden Haberdar Olmanin Beyani 9/2
24 Goniil Her Ne Kadar Kafeste (Beden) Bulunsa da Canin (Ruh) Giiciiyle Seyir Halindedir 10/1
25 Gonliin Kendisi Hakkinda Séylenen ve Soylenecek Olanlardan Ustiin Olusunun Beyani 10/1
26 Aksarayda Yasayan Ali Za’ferani’nin Hikayesi 10/2
27 ilahi Ask Mastgun Zikri ve Asigin Vasiflari 11/1
28 Seyid Eb’l-Vefa Kiirt Oldum Dedi Sultan Bayezid da Keske Perde Olmasaydi Dedi ve Bu ki | 11/2
Suretin Ayn1 Mana Olduguna Dair Agiklama
29 Peygamberlere Anbean Ulasan Allah Askina Olan Ovgii 12/1
30 Asik Her Zaman Masikunu Talep Eder 12/2
31 Herkesin Oziiyle Bilinmesi 13/2
32 Peygamber Efendimizin Diinya Hakkinda Beyan ettigi Birkag Sey ve Buyrugu 13/2
33 Diinya Bir Rivayet Yeridir Sonu ise Hiisran Biz de Buna Iman Edip Giivendik 14/1
34 Diinya Ehli Her Ne Kadar Akilli Olsa da Gafil Olacaktir 14/2
35 Diinya Ehlinin Nimet ve Giizelliklerle Oviinmesi 14/2
36 Ahiret Ehlinin Nimet ve Giizellikleri Ahirettedir 15/2
37 Allah Ehli Olanlarin Makami Diinya ve Ahiret Ehlinden Yiicedir 15/2
38 Hz. Musa’nin Allah’a Soru Sormasi ve Cevabini Isitmesi 16/1
39 Baslangigtan Sona Dogru Nasil Gidilecegi Hakkinda 16/2

67




Tablo 1: (Devam)

Sira Bashk Varak No
40 Evliyalarm Ovgiisii 17/1
41 Halil Aleyhisselam (Ona Selam Olsun) Hikayesi 17/1
42 Comertlik Adem Aleyhisselam Sonra Cebré’il ile Halil’e Giydirildi Ondan Geriye Kald: 18/1
43 Fakr ve Fiitiivvet Halil ile Ortaya Cikt1 ve Kalic1 Oldu 18/1
44 Niih Aleyhisselam’in Hikayesi 18/2
45 Yakib’un Aleyhisselam’n Hikayesi 18/2
46 Miineccim Ogrencinin Hocasina imtihani 19/1
47 Ruhani Yiyecekler ve Cismani Yiyecekler Birbirinden Farklidir 19/2
48 Insan ve Insanlik Nedir 20/1
49 Kapiy1 A¢ip Sofrasint Seren Herkes Bu Hizmetiyle Kardes Sayilir 20/2
50 Mertlerin Sohbetinde Bulunan Mert Olur 211
51 Ney Sekeri Boy Verince Onda Bes Tiirlii Seker Hasil Olur ki Ona Ilmen Seker (Tatl)) Admi | 21/2
Verirler
52 Muhammed Kejani Efendi’nin Kerameti 21/2
53 Hace Erzurummlu Abdal’in Kerametleri (Allah Ona Rahmet Eylesin) 22/1
54 Hace Erzurummlu Abdal’in Yaptiklar: (Allah Ona Rahmet Eylesin) 2212
55 Seyh Saltuk’un Yasami (Allah Ona Rahmet Eylesin) 22/2
56 Hi (Allah) Dostlarinin Beyani 23/1
57 Seyh Barak’in Beyani Vasiflari ve Hayat1 (Allah Ona Rahmet Eylesin) 23/2
58 Ahi Evran Debbag: Vasiflar1 ve Hayati (Allah Ona Rahmet Eylesin) 24/1
59 Hikayet 24/2
60 Nasihat ve Tenbih 25/1
61 Tevbe Ehli Halkin Sereflileri ve Allah Dostlaridir 25/2
62 Soziin Gayb Aleminden Goniile Diisiisii Goniilden de Her Seyden Miinezzeh Olan Yiice | 26/1
Allah’mn Emriyle Lisana Dokiilmesi
63 Resiil Aleyhisselama Na’t 26/2

[k defterde yer alan basliklardan anlasilacag {izere Peygamberler ve onlarin yaptiklarna yer
verilmis hepsinden saygi ile bahsedilmistir. Ayrica Anadolu tasavvufunda oldukga etkili olan Seyh
Bahdeddin (Sultan Veled), Ali Za’ferani, Seyyid Eb’l Vefa, Sultan Bayezid (Bayezid-i Bistamfi),
Muhammed Kejani, Erzurumlu Abdal (Hace Erzurumi), Seyh Saltuk, Seyh Barak ve Ahi Evran gibi
seyh ile dervigler hakkinda da 6nemli bilgilere yer verilmistir. Bu kisiler hakkinda 6vgiilerde
bulunularak seyhlik mertebesinin nasil bir yer olmasi gerektigi dile getirilmisti. Bu bolim

Peygambere na’t ile sonlandirilmistir.

2.2.2. ikinci Defter

Ikinci defter 104 varak ve toplam 3.942 beyitten olusmustur. Ikinci deftere de birinci defterde
oldugu gibi Besmele ile baslanmis ve el-tevhid ile devam edilmistir. Bunlarin ardindan na’t
boliimiinde Hz. Muhammed’e ovgiiler yapilmis ve devaminda medh-i ¢ihar-yar kismiyla da dort

halife amilmistir. Defterde asil anlatilmak istenen ve dibace (6nsdz) veya sebeb-i telif denilen

68




sonraki boliime gegilmistir. Bu defterde yazilan tiim boliimlerdeki bagliklar birinci defterdekiler ile
benzerlik gosterse de anlatilanlar farkli ifadelerle kaleme alinmmstir. Ikinci defterin en 6nemli
ozelligi Ebu Bekir Kalenderi’nin bu defterde kendini pir ilan etmesi olmustur. Agik bir sekilde
kendisinin Allah tarafindan bu mertebeye layik goriildiigiinii sdylemistir. Kalenderi 6gretisi olan
fakirlik ve dilencilik iizerinde bu boliimde de durulmustur. Anlatilan hikayelerde Harun Resid’in
rityas1 aktarilmis, bilimlerin en yiice olanmin Allah ilmi oldugunu soylenmistir. Asik ile Masuk
hikayesinden yola cikarak dervis ve miiridler ele alinmis, anlatilanlar1 desteklemek igin Adem ile
Havva, Yusuf ile Ziileyha, Hiisrev ile Sirin hikdyelerine yer verilmistir. Din ve diinya macerasinin
birbirinden farkli oldugu, ahiret macerasinin ise daha baska oldugu ifade edilmistir. Hayber
Savasi’nda Hz. Ali’nin Allah aski i¢in yaptig1 miicadele buna 6rnek verilmistir. Diinyanin gegici bir
yer oldugu, bircok sahin 61diigii belirtilmis, Firdevsi’nin (Tus’un) Sdhndme’sinde gecen Dahhaka

(Dahhak)?®! ve Feridun®®? ile Riistem-i Zal?®® gibi mitolojik kahramanlar &rnek verilerek tiim

281 fslami kaynaklarda Dahhak olarak gecen kelime Avesta’da AZi Dahdka, Pers literatiirinde Azdahd, Pehlevi
metinlerinde Az (i) dahdg, Ermenice’de AZdahak seklindedir. Avesta’da azi (ortak Hint-Iranca’da ahi) yilan veya ejder
anlaminda kullanilir. Bu kelimenin Latince’deki anquis ile akraba oldugu anlagilmaktadir. Aym1 kelime Sanskritge ve
Sirpca’da az, Ermenice’de iz, Polonya dilinde vaz, Grekge’de ise ekhis seklindedir. Dahhak kelimesinin Sanskritge’de
kole anlaminda dasa, Persge’de diisman anlaminda daha kelimesinden geldigi ileri siiriilmektedir. Bununla birlikte
genellikle dahhakin insan anlanmna geldigi ve Sanskritce kokenli oldugu kabul edilmektedir. Geleneksel On Asya halk
biliminde Dahhdk tarihi ya da mitolojik bir sahsiyet olarak tanimlanir. Fars literatiiriinde ve folklorunda Dahhdk bir
Arap kralidir. Arap geleneginde Asurbanipal olarak goriiliir. Dahhak’in lakabi olan Baevaraspa kelimesi Sahname’de
Biydresb, Seretname’de Biveresb olarak ge¢cmektedir. R.W. Thomson’a gore bu ad Kaldeliler arasinda insan bagli, at
viicutlu bir yaratik olan Piurid’e kadar uzanir. Iran folklorunda biiyiik bir hayvan seklinde tasvir edilen Dahhak yilan
veya aslan olarak diisliniiliir. Nevruz, Azi Dahhak’in dldiriilisiiniin kutlanigin1 ifade eder. Bazi sOylentilere gore
Dahhak’in iki omuzunda ciban, kimilerine gore de yilanlar vardir. Bu mitos kahramanmi, Hint-iran kavimlerinin
birbirinden ayrilmadigi dénemlerde Iranlilar, semavi sulari tutarak kurakliga yol agan ve agliga sebep olan, sonunda Rig
Veda’daki Indra ve Vritra mitinde oldugu gibi bir kahraman tarafindan yenilgiye ugratilan canavar olarak
diistinmiislerdir. Dini ve tasavvufl metinlerinde yilan, insanin nefsinde gizli olan k&t duygularin veya bizzat nefsin,
nefs-i emmarenin alameti olarak kabul edilmistir. Dahhak de kotii ve zalim bir kisilige sahip oldugundan Dahhak-mar-
nefis arasinda bu bakimdan miinasebet kurulmustur. Kiirsat Demirci, "Dahhak", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/dahhak#1 (17.12.2023).

282 Tran’1n destani hiikiimdarlarindan Cemsid’in soyundan gelen Atbin’in (Abtin) ogludur. Zulmii ile tanman hiikiimdar
Dahhak saltanati i¢in tehlikeli gordiigli Feridun’u 6ldiirmeye karar vermistir. Efsaneye gore Dahhak once Feridun’un
babas1 Atbin’i 6ldiirtmiis, beynini de omuzlarinda yagayan yilanlara yedirmistir. Annesi Feranek Feridun’u dogurdugu
sirada permaye adli inek de dogum yapmustir. Feridun’un annesi inegin bakicisina giderek Feridun’u inegin siitiiyle
beslemesini istemis, oglu Feridun’u onun yanina birakmistir. Ug yil sonra Dahhak durumdan haberdar olunca,
Feridun’un annesi ¢ocugunu geri almig ve Elburz dagina gotiirerek orada dindar bir kisiye teslim etmistir. Feridun
biiyiiylip, babasinin Dahhék tarafindan o6ldiiriildiigiinii 6grenince intikam almaya karar vermis ve Dahhédk’1 yenilgiye
ugratmustir. Feridun efsanesine basta Firdevsi’nin Sahndme’si olmak iizere birgok eserde genis yer verilmistir. Iran’da
Feridun’un Dahhék’1 yendigi giin olarak kabul edilen Mihrigan (Arapg¢a sekliyle Mihrican) bayrami Nevruz gibi kabul
edilmistir. Tahsin Yazic1, "Feridun", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/feridun (17.12.2023).

283 pehlevi edebiyatinda Rostahm ve Rostethem sekillerinde gegmektedir. /i yapili, giiclii anlamima gelmektedir. Aslinda
Zaloglu Ristem’in Eskani ileri gelenlerinden bir kahraman oldugu ve milli destana girmesiyle birlikte kendisine
birtakim olagan iistii efsanevi 6zellikler atfedildigi sanilmaktadir. Hakkinda en genis bilgiyi Firdevsi’nin Sahname’si
vermistir. Sahname’ye goére Riistem, milll kahraman ak sagli Zal’in Kabil Hiikiimdar1 Mihrab’in kizi Radabe ile
evliliginden, ¢ok iri oldugu i¢in dogumunu gergeklestiremeyen annesinin karnini daha 6nce babasi Zal’i de biiyiitmiis
olan Simurg’un yarmasiyla diinyaya gelmistir. Hayatinin tamami Zabiilistan’da gegen Riistem 700 batman agirligindaki
giirzii, giiclii kemendi, kaplan postundan yapilms elbisesi ve yildirim hizindaki at1 Rahs ile Iran krallarinin sikintrya
diistiikleri anda yardimlarina kosmus ve Iran halkim biiyiik tehlikelerden kurtarmustir. Cesitli dzellikleriyle Hint-Iran
Tanrilarindan Indra ve Grek mitolojisinden Herakles ile Prometheus’a benzeyen, onlar gibi daima iyinin yaninda yer
alan ve daima galip gelen Riistem, Islam sonras1 Iran kiiltiiriinde de en iinlii ve en etkili efsanevi kahraman olarak yerini
almistir. Onun tasavvuf edebiyatina da girdigi ve mutasavvif sairler tarafindan 6zellikle Div-i Sepid hikayesindeki
tiplemelerle kisinin nefs-i emmaresini yenilgiye ugratip egemenligi altina almasi arasinda baglanti kurulmustur. Bu tarz
yorumlar ve farkli telmihler sifi sairlerin misralarinda siklikla gériilmiistiir. Tasavvufl mesnevilerde agirlikli telmihlerin
siirin  igerisinde  goriilmiistir. ~ Nimet  Yildimm, "Riistem-i  Zal", TDV Islim  Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/rustem-i-zal (17.12.2023).
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sahlar1 diinyanin yok ettigi ve insanoglunun bunlardan ibret almasi gerektigi nasihat edilmistir.

Benzer sekilde Iskender®*

ve ordusuna da bu kisimda atif yapilmistir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin diinyanin hi¢ligini anlatmak i¢in kullandig1r unsurlardan biri de
mezarlik olmustur. Kalenderi tarikatinin kurucusu Cemaleddin Savi’nin mezarliktan ¢ikmadigi,
giinlerce orada i¢ diinyasina dondiigii diisiiniildiigiinde mezarligin Kalenderiler igin 6zel bir anlami

oldugu bilinmektedir. Mezarlik Kalenderiler i¢in diinyanin hicligini ifade etmektedir.

Ikinci defterde dikkat ¢eken unsurlardan biri de kadinlardan bahsedilen kisimlar olmustur.
Kadinlarda diiriistliik, vefa ve ikrar gibi kavramlarin bulunmadig: aktarilmistir. Nefs-i emmareyi
kadinlara benzeterek kadinlara olumsuz ithamlarda bulunulmustur. Mertlerin yolunda kadin,
caydirici ve yoldan c¢ikarict olarak gosterilmistir. Ebu Bekir Kalenderi bdylece onlarin bu
olumsuzluklarmi Kalenderi erkéni icerisinde onemli unsurlardan biri olan miicerretlige (bekar

kalmak) bir dayanak olusturmustur.

Seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikat gibi makamlar iizerinde durulmus yine Hakk yolunda bu
makamlardan gegmenin gerekliligi vurgulanmistir. Bunlarla birlikte devlet adami olan kadilardan
ve gorevlerini ahlakli yapmalar1 gerektiginden bahsedilip, yoneticilerin zalim olmamasi gerektigi
ogiidii verilmistir. Ikinci defter tevhid ile sonlanmistir. Tkinci defterde yer alan bashklar su sekilde

olusturulmustur:

284 M.O 356’da Makedonya’daki Pella kasabasinda dogmustur. Asil adi Alexandros’tur. Makedonyal II. Filip ile
(Philippos) Epiros Prensesi Olympias’in ogludur. Ozel hocalar tarafindan yetistirilmis ve Aristo’dan ii¢ yil siireyle dil,
edebiyat, siyaset ve felsefe lizerine dersler almistir. Babasinin 336’da bir suikast sonucu oldiiriilmesinden sonra kral
ilan edilmistir. iskender, tahta cikisindan itibaren Pers Imparatorlugu ile hesaplasma planlari yapnus, 334 yilimin
ilkbaharinda iistiin donanima sahip ordusuyla Asya seferine ¢ikmustir. iskender, bir yil icinde Anadolu’yu ele gegirerek
333’iin sonbaharinda Issos ovasinda biiyiik bir Pers ordusuna kumanda eden III. Dara (Darius) ile karsilasnus ve
Dard’y1 yenilgiye ugratarak Babil’e kagmasina neden olmustur. Anadolu’dan baglayarak Hindistan’a kadar uzanan
seferleriyle burada bulunan iilkelerde yasayan insanlarin hafizalarinda derin izler birakarak, kisiligi etrafinda birgok
efsanenin dogmasina yol agmistir. Bu tiir efsanelerin Kur’an-1 Kerim’de gegen Ziilkarneyn ile maceralari ve yasadiklari
bdlge bakimindan aralarinda benzerlik bulunmasiyla, Iskender’in hayati Islami edebiyatlarda destani-efsanevi tarzda
yer almig, onu ve maceralarin1 konu edinen miistakil Iskendernimeler yazilmistir. Tarihi eserlerle tefsirlerde
Ziilkarneyn’in Iskender-i Kebir, Iskender-i Ekber, iskender-i Himyeri; Makedonyali Iskender’in ise (Alexandre the
Great) Iskender-i Riimi ve Iskender-i Yunani diye amilmasma ragmen edebi eserlerde bu adlandirmalar tamamen
birbirine karisip Ziilkarneyn’in kisiligi Iskender’in hayatia kuvvetli bicimde sindirilmis ve Iskendername ad: verilen
tiir icinde de Iskender neredeyse tamamen Ziilkarneyn kimligine biiriinmiistiir. Iskendernime, Biiyiik Iskender’in
hayati, asklar1 ve fetihlerini anlatan mesnevi seklinde bir eserdir. Cihangirligi nedeniyle padisah Ovgiilerinde g¢ok
kullantimustir. Oviilen kisileri iskender’e benzetmek gelenek olmustur. Mahmut Kaya, "iskender", TDV islim
Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/iskender#1 (17.12.2023); ismail Unver, "iskender", TDV islim
Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/iskender#2-edebiyat (17.12.2023); Isen ve digerleri, Eski Tiirk
Edebiyati, s.70; Ahmet Mermer ve digerleri, Eski Tiirk Edebiyatina Giris, Akc¢ag Yayinlari, Ankara 2010, s.459;
Pala, Divan Siiri Sozliigii, s.287.
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Tablo 2: ikinci Defterde Yer Alan Konu Baghklar

Sira Bashk Varak No
1 El- Tevhid 2712
2 Kainatin Efendisi Yaratilisin Ozii Muhammed Mustafa Efendimize (Ona Selam ve Dua Olsun) | 28/1
Na’t
Sadiklarin Rehberlerin Siinnilerin Efendisi Eb Bekir Siddik’a (Allah Ondan Razi Olsun) Na’t 28/1
Dindarlarm Sembolii Asiklarin En Iyisi Hattib Oglu Omer’e (Allah Ondan Razi Olsun) Na’t 28/2
Miiminlerin Emiri Kur’an’in Kaynag, Alimlerin Efdali (Faziletlisi) Osmén ibn Affin’a ( Allah | 29/1
Ondan Razi Olsun) Na’t
6 Miiminlerin Emiri Allah’in Aslan1 Peygamberin Damadi Ali Ibn Ebd Talib’e (Allah Onun | 29/1
Yiiziine Kerem Kilsi) Na’t
Baslangig 29/2
[lahi Ilim ve Sonsuz Sanati 30/1
9 Hakkin Mahbibu Mustafa’dir (Aleyhisselam) Asik Ondan ve Ask Onundur Yaratilisin | 30/1
Boliimleri
10 Hikaye 30/2
11 Tenbih 30/2
12 Hikaye 31/2
13 Miinacat 32/11
14 Makalat 32/1
15 Asik Kimsenin Yaptigi Her Sey Askin Ona Yaptigidir 32/2
16 Serzenis ve Hikaye 33/1
17 Ask, Asik ve Mastikun Sifati 33/2
18 Miinazara 34/1
19 Aska Erisenlere Ovgii 34/2
20 Sir 34/2
21 Ma’rifet 35/1
22 Ten Canla Hayattadir Can (Ruh) Ise Allah’in Emriyle 35/1
23 Har(in Resid’in Azazil’i Riiyasinda Gormesi 35/2
24 Isaret 36-1
15 Temsil 36-2
26 Aptal Adamin Hikayesi 37/1
27 Mecniin-1 Belhi ve Sultan Bayezid’in Ona Rastlamasi (Allah Ona Rahmet Eylesin) 37/2
28 Esrar Nedir Esrara Talib Olmak Nedir ve Esrara Vakif Olan Kimdir 38/1
29 Yoksullugun Kemali Kusursuzdur 38/2
30 Seyhin Miiridlerini Hekimin Hastalarini Tyilestirdigi Gibi Tedavi Etmesi 38/2
31 Astk ve Mastikun Hikéayesi 39/1
32 As1gim ve Masigun Sifati 39/2
33 Allah’a Tevekkiil Etmek Islerin En Hayirlisidir 39/2
34 Sabir Allah’in Rahmetlerinden Olan Rahmettir 40/1
35 Her Kimde Dogruluk Siikiir Sabir Kanaat ve Tevekkiil Olmazsa O insan Olmaz 40/2
36 Kabil’in Habil’i Nasil Sehit Ettigine Dair 41/1
37 Halil’in Rabb’i Celil’e Olan Suali 4172
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Tablo 2: (Devam)

Sira Bashk Varak No
38 Mahser Giiniiniin Gergek Olduguna Dair 42/1
39 Isaret 42/2
40 Asik Adamin Meslegi 42/2
41 Velinin Metni 43/1
42 Hikayet 43/2
43 Nefsi Emmare 43/2
44 Sir 43/2
45 Miinazara 44/1
46 Ciimle Esyada Olan Askin Ovgiisii 44/1
47 Asik ve Askm Ovgiisii 4412
48 Makalat 45/1
49 Sultan Bayezid’in Hicreti (Allah Ona Rahmet Eylesin) 45/1
50 Hikayet 45/2
51 Allah S6ziiniin S6zlerinin Hayirlis1 Olmasi Hakkinda 46/2
52 29 Harfin Vasfi ve Herbirinin Sureti 47/1
53 Hac ve Hac Erkéani 47/2
54 Ogiit 48/1
55 Ogiit ve Nasihat 48/1
56 Giiliin Hikayesi 48/2
57 Miijde 49/1
58 Edepli Olan Herkes Insandir Edepsiz Olanlarsa Hayvandir 49/2
59 Yaratan Tektir Ancak Yarattiklar1 Sayisizdir 49/2
60 ilimle Olan Uyku Uyanikliktir 50/1
61 Safi Kimdir 50/1
62 Sufinin Maddiyat1 Varsa Onun Sufiligi Surettedir 50/2
63 Sufiler ve Yasamlari 51/1
64 Kadinin Hilesi ve Vefasizligi 51/1
65 Bahar ve Onun Canlilig 52/1
66 Yaz Mevsimi ve Meyveleri 52/2
67 Sonbahar ve Nimetleri 52/2
68 Kis Mevsimi 53/1
69 Vasiyet 53/2
70 Nasihat 53/2
71 Her Sey Hikmetle Ayan Olur 53/2
72 Yardim 55/2
73 Evliyalarin Akliyla Diinya Ehlinin Aklinin Nispeti Yoktur 56/1
74 Seyh Behliil’iin Hikayesi (Allah Ona Rahmet Etsin) 56/1
75 Seriat, Tarikat ve Hakikat 56/2
76 Askin Sifati 57/1
77 Halka Ayan Olan Her Sey Hakkinda 57/1
78 Her Kim Merdlige Ererse Her Seyi Elde Etmis Olur 57/2
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Tablo 2: (Devam)

Sira Bashk Varak No
79 Miinazara 57/2
80 Temsil 58/1
81 Siileyman’a (Aleyhisselam) Gelip Kuslarin Dilini Ogrenmek Isteyen Adamin Hikayesi 59/1
82 Mustafa’nin Ahlakina Olan Ovgii (Aleyhisselam) 59/1
83 Mezarlik Sartlar 59/2
84 Diinya Ehlinin Isi Yagmur Kubbesine Benzer 60/1
85 Nasihat 60/1
86 Balik¢1 Adamin Durumu ve Hikayesi 60/2
87 Iyi Huylu Kimsenin Yasantisi 61/1
88 Kotii Huylu Kimsenin Yasantist 61/2
89 Asiklara Ovgii 61/2
90 Mecazi Ask Asig1 Pesinden Siiriikler 62/1
91 Asiklarin Asklig1 ve Can Vermeleri 62/2
92 As11 Atesin Dilinden Dinle 62/2
93 Riizgarin Dilinden Agik Olmanin Beyan 63/1
94 Suyun Diliyle Asik Olmak 63/2
95 Topragin Diliyle Asik Olmak 63/2
96 Asikliktan Dem Vuran Her Asik Kendi Deminde (Nefesinde) Yandi 64/1
97 Ciimle Yaratilanlar Biiyiik Bir Askin I¢indeler 64/2
98 Ask Masuk ve Asik Tek Bir Gergektir 64/2
99 ilahi Hekim Baskadir Tabib Baskadir 65/1
100 | Hikaye 65/2
101 Derici Ahi Evran’in Sozii (Allah Ona Rahmet Etsin) ve Kendisinin Hikayesi 66/1
102 Insanlarm Himmetinden Neyin Daha Iyi Oldugunu Bilmiyorum 66/2
103 Hikaye 67/1
104 Kadi ve Onun Tenbihi 67/2
105 Hikaye 67/2
106 Miiminlerin Yasantisi 68/1
107 Miimin Insan Koyun Gibidir 68/2
108 Zalimlerin Yasantist 68/2
109 | Temsil 69/1
110 Insan Kendi Nefsiyle Yiicelir Rehber Seyh Ata veya Babastyla Degil 69/2
111 | Temsil 69/2
112 Diinya Ehli Akilliliktan Dem Vurur, Akildan Degil Kurnazliktandir 70/1
113 Miinazara 70/1
114 Mertlik Nedir Mert Kime Denir 70/2
115 Asiklarin Na’ti 71/1
116 | Askin Biiyukliigii 71/1
117 Hikaye 71/2
118 Insanlarm Kusurunu Gériip Ortenler Mertlerden Olur 72/1
119 | Gokten Gelen Sozler S6z Ehlinin Nazarinda Degersiz Olmaz 72/1
120 Hikaye 7212
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Tablo 2: (Devam)

Sira Bashk Varak No
121 Dil Aslan Gibidir ve Onun Bagli Olmas1 Daha Faziletlidir 73/1
122 | Hikaye 7312
123 | Bagka Hikaye 7312
124 | Hikaye 7312
125 | Miinazara 74/1
126 Hace Muhammed Kejani (Allah Ona Rahmet Etsin) Hace Nasir-1 Tiisi Ile Olan Niiktesi 74/2
127 Onun Miineccimligi ve Soyledikleri Ehl-i Stinnet Nazarinda Dogru Degildir 75/1
128 | Hikaye 75/2
129 Arayan Bulur 76/1
130 | Asik ve Mastgun Hikayesi 76/2
131 Magarada Agliktan Can Veren Kirk Peygamberin Hikayesi (Aleyhisselam) 7712
132 | Ma’rifet 78/1
133 Insan Soziiyle Seref Bulur 78/1
134 Allah Aski Enbiyalara Neler Yapti 78/2
135 Evliyalar (Allah’in Rahmeti Onlarin Ustiine Olsun) Kiyamet Giiniine Kadar Var Olacaklar 79/2
136 Ibrahim Edhem’in Dervislikten Sultanliga Gelisi 79/2
137 Biiyiik Savas Nedir, Kiigiik Savas Nedir ve Her ikisin Kazanani Kimdir 80/1
138 | Gazi Celebiye Na’t 80/1
139 Her Kim Bu isin Ashni Ogrenmek Isterse Hizmette Kusur Etmemeli ki Nefsi Kemale | 81/1
Erebilsin
140 Tlahi Giilistan Sonsuz Bostina Na’t 81/1
141 Biilbiil ile Giilden Isaretle Asik ve Masik 81/2
142 Her ne Kadar Agaglarin Meyvesi Cesit Cesit Olsa da Gidas1 Sudur 81/2
143 Hakk’m Rahmetinin Sayist ve Sinir1 Olmaz 82/1
144 | Derdin Dermani Derttir 82/2
145 | Sohbet Nedir Sohbet Ehli Kimdir 83/1
146 | Ashab-1 Safa’nin Sohbetine Olan Ovgii (Allah Onlarin Ciimlesinden Raz1 Olsun) 83/2
147 Ariflerin Sultani Alimlerin Kutbu Seyh Béyezid-1 Bistimi’nin Semas:1 (Allah Ona Rahmet | 84/1
Eylesin)
148 Sema Evliyalara Helal Miiridlere Miibdh ve Sema Ehli Olmayanlara Ise HarAmdir 84/2
149 Semanin Sarti Nedir ve Sema Ehli Kimlerdir 85/1
150 Her Seyden Miinezzeh Olan Yiice Hakk’m Aski 85/2
151 | Ask Goniile Hakim Goniilde Cana Hakimdir ve Bedense Tifildir 86/1
152 | Ask Asik ve Mastga Olan Ovgii 86/2
153 Kimseye Thtiyac1 Olmayan Fakirin Beyani 87/1
154 Her Birinin Ozii Bir Damar Olan Bu Fakirlerin, Fakirlikten Dem Vurmas: ve O Alemde | 87/2
Davaci Olmalar1 Batini Degildir
155 | Mustafa (Ona Selam Olsun) Ummetim Iginde Abdallarin Sayist Kirktir diye Buyurmast 88/1
156 Kendini Abdal Olarak Tanitan Herkesi Abdal Kabul Etme 88/1
157 | Akilli Kimsenin Deli Biriyle Bulugsmasi ve Ona Soru Sormasi 88/2
158 Adem (Ona Selam Olsun) ve Ondan Viicud Bulan Hayvanin Hikéyesi 89/1
159 Secilmis (Pak) Adem’e (Ona Selam Olsun) Olan Ovgii 89/2
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Tablo 2: (Devam)

Sira Bashk Varak No
160 Her Seyden Miinezzeh Olan Yiice Allah Muhammed Mustafa’nin  (Ona Selam Olsun) | 89/2
Nurundan Once Higbir Seyi Yaratmadi
161 Her Seyden Miinezzeh Olan Yiice Allah Peygamberleri O Alemden Bu Aleme Halki Dogru | 90/1
Yolu Bulsun Diye Gonderdi
162 Her Bir Peygamber (Onlara Selam Olsun) Bir Toplulugu Bulsun Diye Hak Yoluna Davet | 90/2
Eder
163 | Her Ne Kadar Vahdetten Yokluk Viicut Bulsa Da Vahdet Ehli Bunu Kabul Eder 90/2
164 Evliyalarin Daveti Vardir ve Son Giine Kadar Olacaktir 91/1
165 Hakk Ehli Olanlar ve Onlarm Oviilmiis Vasiflari 91/2
166 Seyh Miiridin Kendisini Onda Gordiigii Ayna Gibidir 91/2
167 Hakk Evliyalar1 Halkin Cefasina Vefa Gosterirler ve Asla Degismezler 92/1
168 Hakkin Takdiri Bizim Tedbirimizle Degismez 92/1
169 Arif Kimsenin Bildigi Kelam {lminin Sirri 93/1
170 | Miinazara 93/2
171 Hakk’m Essiz Kudretinin Sanati 94/1
172 Konya’da Hamamda Bir Kadiyla Karsilasan Asik Hace Sadreddin Efendi’nin Velayetine | 94/2
Olan Ovgii (Allah Ona Rahmet Eylesin)
173 Sultan Veled’in Sifatina Olan Ovgii (Allah Ona Rahmet Eylesin) 95/1
174 Okuma Yazmasi Olmayan Seyh Ebu Bekir Kalenderi Rumi Konya’da Sultan Veled | 95/2
Hazretlerinin Huzuruna Varinca Onun Inayetine Mazhar Oldu
175 Yediler (Kisiler) ve Onlarin Vasiflar 96/1
176 Seyh Abdal Bahtiyar’in Hikayesi (Allah Ona Rahmet Eylesin) 96/2
177 Hakkin Evliyalarindan Bir Grubun Bu Gok Kubbenin Altinda Halkin Gozlerinden Sakli | 96/2
Olmast
178 Faki Ahmed Kudsullah Rum ilinin Aziz Kusursuz Kutbu 97/1
179 Mevlana Celaleddin Rumi’ye Olan Ovgii (Allah Ona Rahmet Eylesin) 97/2
180 Higbir Miirit Seyhsiz Siiliikstiz Olmaz 97/2
181 Seyh ve Miiridin Yolu Gergektir 98/1
182 Miirid Yasantisiyla Seyhine Benzemezse Seyhlerden Olamaz 98/2
183 Namaza Duran Pak Dinli Imam ve Gonlii Baska Yerde Ancak Bedenlerinin O Imamimn | 99/1
Arkasinda Namaza Durdugu Cemaatin Beyan1
184 | Yaratilis Fasli ve Onlardan Nasil Yaratildigin1 Anlaman 99/2
185 Her Iki Cihanmin Gayesi Sensin 99/2
186 | Temsil 100/1
187 Can ve Tenin Miinazarasi 100/2
188 Her Kim Kendinden Haberdar Olduysa Candan Iz Siirerek Bedenden Ayrildi 101/1
189 Higbir Seye Thtiyact Olmayan O Fakirin Ovgiisii 101/1
190 Peygamber Efendimiz (Ona Selam Olsun) Fakirlik Gurur Duyulacak Bir Iftihardir Diye | 101/2
Buyurmast
191 | Cenab-1 Hak Iyidir Iyileri Sever Yani Paktir Pak Olanlar1 da Sever 102/1
192 Yusuf’un Hikayesi (Ona Selam Olsun) 102/2
193 Bedenin Yiyip I¢ip Uyumaya ihtiyact Varken Canmn Onunla Beraber Olmasina Ragmen | 103/1

Onlara Thtiyac1 Yoktur
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Tablo 2: (Devam)

Sira Bashk Varak No
194 Ruh Ne Tenle Beraber Ne de Tenden Ayridir Onun Degeri de Huda’nin Katindadir 103/1
195 Tenden Haberdar Olabilirler Ancak Candan Degil 103/2
196 | Miinazara 104/1
197 insan Asik Olmayana Kadar Hakkin Dostu Olamaz 104/1
198 As1gin Hazret-i Mastktan Yardim Dilemesi 104/2
199 Salikler ve Onlara Tabi Olanlarin Vasfi 104/2
200 Ca’fer-i SAdik’m Yasantisna Olan Ovgii 105/1
201 Hasan-1 Basri Hazretlerinin Mezhebine Olan Ovgii (Allah Ona Rahmet Eylesin) 105/2
202 Bisr-i Hafi’nin Mezhebine Olan Ovgii (Allah Ona Rahmet Eylesin) 106/1
203 | Hikaye 106/2
204 Bisr-i Hafi’nin Kerameti (Allah Ona Rahmet Eylesin) 106/2
205 Ma’riif-1 Kerhi’nin Mezhebine Olan Ovgii (Allah Ona Rahmet Eylesin) 107/1
206 Seyh Ciineyd-i Bagdadi’nin Mezhebine Olan Ovgii (Allah Ona Rahmet Eylesin) 107/1
207 Seyh Sibli’nin Mezhebine Olan Ovgii (Allah Ona Rahmet Eylesin) 107/2
208 Hallac-1 Mans@ir’un Sifat1 (Allah Ona Rahmet Eylesin) 107/2
209 Biiyiik Alim Seyyid Ahmed-i Kebir’e Na’t (Allah Ona Mukaddes Kilsin) 108/1
210 Seyyid Ibrahim Azzeb’in Seyda Suretinde Olusu ve Onun Sireti ( Allah Ona Rahmet | 108/1
Eylesin)
211 Zaveli Pir Kutbeddin Haydar’in Velayeti (Allah Ona Rahmet Eylesin) 108/2
212 Haydari Tarikatinin Beyant 109/1
213 Seyhin Miiridini Kandilden Daha Fazla Aydinlatmasi 109/2
214 Yaratilis Ibadetini Iki Rekatla Eda Etmen 109/2
215 Asik ve Mastik Sadece Bir Gergektir 110/1
216 Ask Asik ve Masigun Sifati 110/2
217 | Miinazara 111/1
218 Diinya ve Diinya Islerinin Onemsizligi Hakkinda 11111
219 Halka Yapilan Nasihat Tenbih Hakkinda 111/2
220 Baz1 Esyalarin Sozle Baz1 Esyalarin da Hal fle Tesbih Etmesi Hakkinda 112/1
221 | Her Bir Unsurun Tki Gozii Vardir 112/2
222 Surete Asik Olan Manadan Habersizdir Manaya Asik Olan da Sureti Géremez 113/1
223 Isaret Babimin Ibaresi 113/2
224 Velilerin Kiyamete Kadar Yeryiiziinde Az Olmalarini Istemesi 113/2
225 Olan ve Olacak Olan Her Sey Hakk’in Takdiridir Her Ne Kadar Sebeplere Baglansa da 114/1
226 Aski Agikta Gormek ve Onun Yaptiklartyla Asik Oldugunu Bilmek 114/1
227 | Temsil 114/2
228 Allah’tan Korkan Herkes Halkin Kusurunu Géremez 11472
229 Hikaye 115/1
230 Akilli Kimse Nefs ve Hevesine Uymaz 115/2
231 Asik Olana Asktan Usanmak ve Utanmak Olmaz 116-1
232 | Temsil 116/2
233 Her kim Sansli Olan Birine Vardiysa Sansin Kendisine Varmistir 116/2
234 | Temsil 117/1
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Sira Bashk Varak No
235 Seyh Mahmud Bildar Efendinin Velayeti Hakkinda 117/2
236 Ebt Huriyre’nin Kesesinin Hikayesi (Allah Ondan Razi Olsun) 117/2
237 O Velinin Cismi Mana ile Dolu Kesedir Her Ne Isterse Aninda Erisir 118/1
238 Asik Kimse Her Seyden Arinip Masiiguna Tabidir 118/1
239 Insanlarmn Yaptizi Her Fetih Gonliindedir O Halde Goniil Insan Bedeninde Her Seye | 118/2
Hiikmedendir
240 Akil Nefs Goniil ve Ruh Sadece Tek Gergektir 119/1
241 Manevi Dimask’a Olan Ovgii 119/2
242 Ask Ogretilmez Kendiliginden Gelir 119/2
243 Seyh Cemaleddin Save’nin Velayeti (Allah Ona Rahmet Eylesin) 120/1
244 Mutlu Gencin Can1 Pak Hazreti Pire Soru Sormasi 121/1
245 Pirin Sohbetinden Daha Iyi Bir Sey Yoktur 122/1
246 Degersiz Olan Diinya Kimseye Vefa Gostermedi Gostermeyecek 122/2
247 Diinya ve Diinya Ehline Olan Sikayet 122/2
248 S6z Sahibinin Her Ne Kadar Yaratilanlardan Sayisiz Cefa Ceksem de Yaratandan Sonsuz | 123/1
Inayetle Taclandim Demesi
249 | Tenbih 123/1
250 Sadik Kimse Ezelden Beri Sadiktir 123/2
251 Miinkir Kimse Ezelden Beri Miinkirdir 123/2
252 Emanet Asil Kimseler I¢in Dostluk ve Muhabbettir Asil Olmayan Kimselerden Ise Sakinniz | 123/2
253 Nasihat Dinleyenin Nasihate Uyacak Iradesi Olmas1 Lazim 124/1
254 Hikmet 124/1
255 | Tenbih 124/2
256 O Essiz Fakirin Vasfi 124/2
257 Fakirlere Hizmet Etmek O Fakirin Askidir 125/1
258 Hakk Ehli Olanlar Her Islerinde Hakkin Giiciiyle Beslenirler 125/1
259 Yiice Allah’mn Izniyle Kitap Tamamlandi 125/2
260 | Tevhid 125/2

icin izlenen yollar nelerdir ve neler olmalidir detayli bir sekilde anlatilmistir. Ask, asik, masuk
kimdir ve neler yapmalidir. Ma’rifet, fakirlik gibi konular hikaye ve ogiitlerle pekistirilmistir. Aska
erisene de ovgiilerde bulunulmustur. Sir, esrar ve esrara vakif olmaktan s6z edilerek bu sirra vakif
olan seyhler hakkinda bilgiler verilmistir. Seyhin miiridlerine karsi iyilestirici oldugundan ona
siginmanin ve Allah yolunda dogru seyhi se¢menin ve seyhine benzemenin 6énemi vurgulanmistir.
Ebu Bekir Kalenderi de kendisinin bu yolda Konya’da Sultan Veled’in huzura ¢ikmasini onun
Ogrencisi olmasi Ornek olarak gostermistir. Akil, nefs ve goniil gibi tasavvuf konularina

deginilmistir. Manevi ask olarak nitelenen ve dénemin ilim merkezi olan Dimask’tan (Sam’dan)

bahsedilmistir.
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Bu defterde Pervaneogullar1 Beyligi’nin beyi olan Gazi Celebi gibi siyasi sahsiyetlerden
bahsedilmistir. Yine bu defterde Belhli Mecnlin, Bayezid-i Bistdmi, Seyh Behliil, Hace Muhammed
Kejani, Ibrahim Ethem, Hace Sadreddin, Sultan Veled, Seyh Abdal Bahtiyar, Faki Ahmed Kuds,
Mevlana Celadleddin Rumi, Hasan-1 Basri, Bisr-i Hafi, Mar(if-1 Kerhi, Ciineyd-i Bagdadi, Seyh
Sibli, Hallic-1 Mansir, Seyyid Ahmed Kebire, Seyyid Ibrahim Azzeb, Pir Haydar, Seyh Mahmud
Bildar, Seyh Cemaleddin Savi gibi tasavvuf tarihi bakimindan 6nemli olan sahsiyetlerden

bahsedilmistir.

2.2.3. Uciincii Defter

Ucgiincii defter 81 varak ve toplam 3.355 beyitten olusmustur. Onceki defterlerde oldugu gibi

besmele ile baglanmis ve besmeleyi tevhid, na’t, mehd-i ¢ehar-1 yar ve miinacét takip etmistir.

Ebu Bekir Kalenderi, daha o6nceki defterlerde o giine kadar yasamis tarikat biiyiikleri ile
hocasi Sultan Veled gibi ¢agdasi olan onemli isimlerden bahsederken bu defterde artik siranin
kendine geldigini vurgulayarak kendi diislincelerini aktarmaya baslamistir. Burada kendisinin
sirdan haberdar oldugunu, bu sir i¢in se¢ildigini, artik Kalenderilik tarikatinin ve kendinin sz
sahibi oldugunu, Allah’a ulasmak i¢in Kalenderilik tarikatina daveti dile getirmistir. Bunlari

asagidaki beyitlerde agik¢a gormek miimkiindiir.

Baslangi¢

Baslangicta biiyiiklerin adinin andim
Ondan bize olansa bu isler oldu

O surrin verdigi her esrar

Goniil swrr1 dil ile beyan olunca
Goaniil 6gretmen dilse dgrencisi
Ayriliktan konussan goniil dile gelir
Goniil kamimiz goniil damni aralad
Maden dile hadise sigmaz

Yiizlerce giizellikte bir esas kil dedi
Her kim bu kapidan igeri girerse
Arif bilge ve géren olur

Ister yiiz isterse de bin kez soylesin
Her biri bir dalda arayista

Cok azi asildan haberdardwr
Dallara takilan insanlar dallarda kalir
Asil nedir can ve génliin manasi
Eger bedende kalirsan esek olursun
Anla ki benim bu dediklerim

Giizel yiiziiyle bu sozleri sundu

Ne bir kimsenin 6gretmesine gerek vardi
Hakk’tan ulagan her sey Hakk’tir

Ansizin sans ve devlet yiiz gosterdi

Adi ve sanyyla bu isin diigiimii ¢oziildii
Stiphesiz sozlerimizde esrar oldu
Dilimizden elektrik gibi si¢rar

Nasil olur o soz cansiz olmasi

Diinyada dolanansa onlarin dedikodusudur
Her iki gonliin arasinda fark olur
Yiizbinlerce mana dlemi ortaya ¢ikti
Mugaysin aski gelip 6gretti

Ta ki onunla bu acayip kapilar agilsin
Odur igte ve dista olani anlayan

Biilbiil gibi yiiz dilde konusan olur
Aslinda tek mana ama sayisizca ayrintilar
Lisanda ve sozde ilim sahibiler

Her ne kadar haberdar olduklarini deseler de
Cihandan asilsiz dal olmaz bunu bil

Dal nedir topraktan bedenin suretidir
Can ve goniil ehli olursan efendisin
Gaybdan ulasip giizel yiiziinii gosterdi

Bil ki ledun ilmimim sirri da budur

Ne de Haktan gayrisi bana yar oldu

Hakk tan gayrisi da batil acayip seylerdir
Elimden tutup kendi taraf ¢ekti
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Ey Kalender benimle yeniden konus dedi Giizel latif beyitleri saz ile konus dedi

Bu Kalenderndmeyi al eline Elindeki sazi ¢al ey fakir

Asiklar ve de salikler i¢in Yolun yolculari ve Siddiklar i¢in

Oyle ki bu mana kitabindan Mesnevi bahrindeki destanlar

Okuyup anlaymca bu sézleri Eskinin yeni manalarini anlarlar

Devir bizim devir zamansa bizim zamanimiz Sansin kapisi bizim cogan sinemizdir

Bu kitabim yaralara merhemdir Saliklere yaren ve de hem demdir

Bu deryayla yikan pak géniillii ol Yolunun tozu ol da isyankdr olma
Fakirler gibi her seyden kayitsiz yasa Dertsiz tasasiz gamsiz yasa

Hakk ehli olanla omriinii tiiket Zerresine dek onlarm swrrina talip ol
Mertlerin dedigi her sey rahmettir Bizim bedenimize ve canimiza da minnettir
Hakk ehli olamin diliyle konusurum Bu konusmamla da dogru yolu sunarim®®

Ebu Bekir Kalenderi iigiincii defterde pirligini daha acik ifadelerle ortaya koymustur. Onceki
defterlerde bu asamaya nasil geldiginden bahsederken figiincii defterde artik kendinden bir pir
olarak bahsetmistir. Dolayisiyla Ebu Bekir Kalenderi bu defterde insanlar1 Kalenderilige davet
etmistir. Ayrica “Hakk ehli olanin diliyle konusurum, bu konusmamla da dogru yolu sunarim”
diyerek miirsidligini duyurmustur. Tevhid ile sonlanan {i¢iincii defterde yer alan konu bagliklart su
sekildedir:

Tablo 3: Uciincii Defterde Yer Alan Konu Bashklar

Sira Bashk Varak No
1 Tevhid 126/2
2 Muhammed Mustafa’ya Olan Na’t 127/1
3 Miiminlerin Emiri Ebf Bekir Siddik’a Olan Na’t (Allah Ondan Razi Olsun) 12712
4 Miiminlerin Emiri Omer Ibn Hattab’a Olan Ovgii (Allah Ondan Razi Olsun) 128/1
5 Miiminlerin Emiri Osman Ibn Affan’a Olan Na’t 128/1
6 Miiminlerin Emiri Ali Tbn Ebd Talib’e Olan Na’t A(llah Onu Yiiceltsin) 128/2
7 Miinacat 128/2
8 Makalat 129/2
9 Baglangig 130/1
10 Her seyden Miinezzeh Olan Yiice Allah Ilim I¢in Akli Denen Aleti Yaratti 131/1
11 Her seyden Miinezzeh Olan Yiice Allah’in Tlimleri Smirsizdir 131/2
12 Her seyden Miinezzeh Olan Yiice Allah Kerimdir ve Onun Methinde Akillar Aciz Diller de | 132/1
Kusur Sahibidir
13 Efendimizin (Allah Ona Rahmet Eylesin) Buyurdugu Latif Beyit Ey Dost Bizden Once | 133/1
Cennete Ulasan Idris Gibi Yasamak Istersen de Oliimden Once Ol
14 Hayrete Diisen Kabir Ehlinden Yardim Dileyendir, Kabir Ehlinden Kasitsa Olmeden Once | 133/2
Olenlerdir
15 Goézii Kor Olanlar Gorenlerin Yaninda Olii Sayilir Cahil Olan Kimselerde Alimlerin | 134/1
Nezdinde Olii Sayilir Imani Olmayan Kimselerde Oliilerden Sayilir Ancak Diinyay
Nakleden Miiminler Olii Sayilmaz

285 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.130/1-131/1.
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Tablo 3: (Devam)

Sira Bashk Varak No

16 Yiice Allahin Hilafeti Kimlere Ulasti Glivenilir Olanlar Kimlerdi ve Efendimizden Sonra | 134/2
Hilafeti Kimler Stirdiirdii

17 Kamil Olan Seyh Geng Miiridlerine, Talebelerine Asik Miiftii Gibi Miirsidlik Eder 135/1

18 Kur’an’in Methi ve Onun Fazileti 135/2

19 Fakirlik Nedir Fakir Kimdir 136/1

20 Fakirin Zengini Kime Denir 136/2

21 Yaratilanlarin Cogu Dilenenleri Dervis Diye Adlandirirlar Ama Ekmek Derviginin ve Can | 137/1
Dervisinin Ne Oldugunu Bilmezler

22 Evliya ya da Enbiya Her Kimse Mutluluk ve Mutsuzlugu Oteki Alemden Birlikte Getirdiler 137/2

23 Halil (Ona Selam Olsun) Allah’t Tanimayi, Allah’a Tapmayi ve Allah’a Yalvarmay: | 138/1
Beraberce Oteki Alemden Getirdi

24 Herseyden Miinezzeh Olan Yiice Allah Saba Aleminde Halil’i Nasiblendirmesi, Babas1 | 138/2
Azer’in Bir Giinde Yaptig1 Her Sanemi (Put) Bir Sefa da Yikmasi

25 Azrd’il, Israfil, Mika’il Ve Cebra’il’in Yiice Allah’tan Izin Isteyip Halil’in Cémertligini | 139/2
Gormek I¢in Halil’e Varmalar1

26 Halil’in Kébe’yi insa Edip Tamamlamasi 140/2

27 Goniil Kabesinin Vasiflart 141-1

28 Terketmek Nedir Terk Ehli Kimlerdir 141/2

29 Comertlik Nedir Comertligin Manas1 Comertligin Sureti Sireti Erkdm1 Nedir ve Mutlak | 142/1
Comertlik Nedir

30 Dilenen Adamin Murtaza’dan (Allah Onun Yiiziinii Aydin Kilsin) Ekmek Parcas: Istemesi 143/1

31 Hak Te’ala Kelami Kadiminde Dort Seyi Ta’zim Kilmasi Kur’an Ahlak Ars ve Biihtan 144/1

32 Siyah Azametli Bir Renktir Renkleri Kusatandir, Bu Yiizden Mustafa’nin (Ona Selam Olsun) | 145/2
Giysileri ve Pergemleri Degismeyen Siyah Renktedir

33 Cennette Siyah Giyinmezler, Ciinkii Siyah Matemin Rengidir, Dolaysiyla Cennette Matem | 146/1
Olmaz Ciinkii Oliim Yok, Hakk’n Fermaniyla Ebedi Yasam Vardir

34 Hazreti Resiil Efendimizin Buyurdugu Uzere Cennet Ehlinin Cogusu Ebleh Olacaktir 146/2

35 Horasan Padisah1 Olan Ibrahim Edhem Taci Taht1 Terk Edip Allah ii Te’ala Igin Fakirlige | 147/1
Yiiz Siirmesi

36 Ibrahim Edhem’in Hikayesinin Devan Allah Ona Rahmet Eylesin 148/1

37 Temsil 149/1

38 fkinci Temsil 149/2

39 Diinya Ehli Kimdir Ahiret Ehli Kimdir Bunlarin Disinda Kalan Allah Kullar1 Kimlerdir 150-1

40 Diinyanin Ne Oldugunun Beyani 151/2

41 Herseyden Miinezzeh Olan Yiice Allah Yaratihsla Ademi Ustiin Kilip Kerem Sahibi Kildi | 152/1
Dolayisiyla Aziz Sayilmaktadir Peki Nigin Cahil ve Zalim Olarak Adlandirdi Bundaki
Hikmet Nedir

42 Insanm Nutuk ve Séz ile Miiserref Kilinmasi ve Eger Oyle Olmasaydi Hayvanlardan Olurdu | 153/1

43 Ask ve Muhabbet Ehli 153/2

44 Asikta Beliren Her Kerem Keskinlik Zekilik Fedakarlik Yok Olmak ve Yanmak Bunlarm | 154/1
Hepsi O Askin Eseridir

45 Veliler Halki Konusmadan ve de Eylemine Bakmadan Taniyabilir, Onu Akilli ve Arif ve | 155/2

Zeki Kimselere Benzetme Her Ne Kadar Diger Insanlara Benzese de
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Tablo 3: (Devam)

Sira Bashk Varak No
46 Hazreti Resl’lin Anbean Yemene Yiiz Cevirerek Miibarek Gogsiini Agmasi ve Ben | 156/2
Rahman’in Nefesini Yemenden Aliyorum Demesi
47 Bu Kitab Miibarek Bir Miirsidtir Saliklere ve de Taliblililerine Faydali Olan 157/2
48 Seckin Ademe Olan Ovgii (Ona Selam Olsun) 158/2
49 Insanlarin Babasi1 Olan Seckin Ademin (Ona Selam Olsun) Enbiya Evliya ve Diger insanlarin | 159/1
Ondan Yaratilmas1 Sebebiyle Yaratilmasi
50 Nith Peygamberin Inlemekle Taninmast 159/2
51 Eyyiib’iin (Ona Selam Olsun) Sabir Ile Tanimast 159/2
52 Halil’in (Ona Selam Olsun) Cémertlikle Taninmasi 160/1
53 Daviid’un (Ona Selam Olsun) Giizel Sesiyle Taninmasi ve Ikinci Halife Olusu 160/1
54 Siileyman’m (Ona Selam Olsun) Saltanatiyla Taninmasi 160/2
55 Yusuf'un (Ona Selam Olsun) Hiisn Ile Taninmas1 160/2
56 Musa’nin (Ona Selam Olsun) Kelam ile Taninmas: 161/1
57 Isa’nin (Ona Selam Olsun) Dem ve Nefesiyle Taninmasi 161/1
58 Mustafa (Ona Selam Olsun) Ahlakiyla Tanindi ve Peygamberlerin Sonuncusudur 161/2
59 Mustafa’nin (Ona Selam Olsun) Rebiiil’l-evvel Ayinda Pazartesi Gecesi Dogduguna Dair On | 161/2
Isaret
60 Hazret-i Restl’iin Kirk Yagsina Gelinceye Kadar Ne Davette Bulundu Ne de Mucize Gosterdi | 162/2
61 Mustafa (Ona Selam Olsun) Rebiiil’l-evvel Ayinda Pazaretsi Giinii Hicret Etti ve Vuslata | 163/1
Eristi
62 Ebit Bekir Siddik’a Olan Ovgii (Allah Ondan Razi Olsun) 163/2
63 Omer’in Adaletine Olan Ovgii (Allah Ondan Razi1 Olsun) 164/1
64 Osman’m ilmi ve Ameline Olan Ovgii (Allah Ondan Razi Olsun) 165/1
65 Ali’nin Cesaretine Olan Ovgii (Allah Ondan Raz1 Olsun) 165/1
66 Mustafa’nin (Ona Selam Olsun) Hamza Abdalmuttalib’e Gosterdigi O Ahdiyla Olan Mucizesi | 165/2
Vede Hamzanin Miisliiman Olma Sebebi
67 Resul’iin (Ona Selam Olsun) Ben ve Benim Evvelim Mutlak Adil Olan Padisahtandir 166/2
68 Enusirvan Adil ve Yash Kadinimn ve Ineginin Hikayesi 167/1
69 Yunanh Iskender’in Hikayesi ve Ona Ne Oldugu 167/2
70 Seyhin Miiridlerine Olan Sohbeti ve Ma’rifeti Ab-1 Hayat Hitkmiindedir 168/2
71 Sultan Bayezid’in Hikayesi (Allah O Kusursuz Azizi Pak Eylesin) 169/1
72 Aleme Gelen Her Peygamber Her Seyden Miinezzeh Olan Yiica Allah’m Daveti Uzerine | 170-2
Gelmektedir
73 Peygamberlere Yanlis Yolda Olanlara Hidayet Etmesi I¢in Hakk’tan Destur Verilmisti 171/1
74 Evliyalarm Keramet Gdstermesine Destur Yoktur Gsterenlerse Aciz ve Inkar Ehli Olur 171/2
75 Restl’iin (Ona Selam Olsun) Zamanindaki Sairler Kiifr Ehli Idiler Yanlis Yolda Idiler | 172/1
Hazreti Restil’ii inkar Ettiler Kur’an’la Alay Ettiler Yiice Allah Siiphesiz Onlar1 Kitabinda
Lanetledi
76 Diger Sairler Mustafa’ya Iman Ettiler Onun Siinnetine Uydular Mustafa’ya Medhiyeler | 172/2
Soylediler Dolayisyla Onlar Yanlis Yolda Olmayan S6z Ustasidirlar
77 Manevi Pir Gazneli Senai’ye Olan Ovgii (Allah Ona Rahmet Eylesin) 173/1
78 Hace Feridiiddin Attar Efendiye Olan Ovgii (Allah Ona Rahemt Eylesin) 173/2
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Tablo 3: (Devam)

Sira Bashk Varak No
79 Mevlana Celaleddin Belhi Hazretlerine Olan Ovgii (Allah Onu Aziz Kilsin) 17312
80 Her seyden Miinezzeh Olan Yiice Allah Ne Dilediyse Kildi Ne Dilerse Kilacaktir Bundandir ki | 174/1
Kalender Piri Rimi’i Ummi’yi Nazim ve Nesir Sahibi Kild1
81 Giilen Kusu Taleb Eden Padisahin Hikayesi ve Aglayan Kus 174/1
82 Tenbih Gafiller icindir Isaretse Akillilar Besaret Asiklar Ma’rifet Arifler Niikte S6z Ustalar1 ve | 175/1
Fakirlik Fakirler I¢indir
83 Musa’nin (Ona Selam Olasun) Lanetli Firaviin ve Onun Biiyliciilerine Mucizelerle Neler Yapti 176/1
84 Gencin Biri Yashmin Birine Ey Giin Go6rmiis Diinya Gezmis Kimse Bana Diinyadaki | 177/1
Acayiblerden Bahset Demesi
85 Temsil 178/1
86 Daviid Peygamber’in Halka Uyguladig1 Adalet Hakkinda (Ona Selam Olsun) 178/2
87 Yiice Allah’in Siileyman Peygamber’e Verdigi Saltanat ve Diinya Hikiimdarhigi Higbir | 179/2
Peygambere veya Saha Verilmedi Verilmeyecek
88 Harut ve Marut’un Hikayesi 180/2
89 Temsil 181/1
90 Peygamber Dinine Ovgii ve Onun Alimlerine 181/2
91 Amel Sahibi Alim Kandil Gibidir Kandilin Ozelligiyse Once Kendini Sonra Etrafim | 181/2
Aydimlatmaktir
92 Amelsiz Alim Her Daim Yanmakta Yandikca Etrafin1 Aydinlatmakta Ancak Kendisi Karanlikta | 182/1
93 Fakirlik ve Yoklukla Yol Giden Her Fakir Menziline Varir 182/2
94 Surette Fakir Olan Herkes Fakirligin Manasin1 Bilmediginden Seytanin Yoldas: Olur 182/2
95 Sultan Mahmud ve Huma’y1 Degil Sultanin Golgesini Taleb Eden Ayaz’in Hikayesi 183/1
96 Hallac-1 Manstir’un Ene’l-Hakk Demesi Ancak Bunu O Demedi Ona Soyletildi 183/2
97 Hallac-1 Mansir’un Esrarinin Siddetinden Dolay1 Halifenin Onu Bagdata Gondermesi 184/1
98 Hallac-1 Manstr O Dort Yiiz Hintliyle Beraber Hicaza Yoneldiler 184/2
99 Insan Bu Diinyada Ug Seyden Vazgecemez Yemeden Igmeden Giymeden Biran Bile Olsun | 185/2
Rahatlamak i¢in Uykudan
100 | Insanoglunun Iki Ozelligi Vardir Aglayan Goz ve Giilen Yiiz 186/2
101 Kullarm Tedbiri Vardir Ancak Hakk’in Takdiri Tedbiri Degistirir 186/2
102 Miiridlerine Benim Gogsiime Varin Dikensiz Giilleri Derin Badesiz Saraplari Igin Derin Renkli | 187/1
Alemlere Sefer Eyleyin Diyen Seyhin Seyri
103 Hakk’m Gaybda Olan Alemlerine Veliler Varip Nasiblenir 187/2
104 Isa Aleyhiselamin Mucizeleri 188/1
105 Isa’nm Yarenlerinin Sifat1 (Ona Selam Olsun) 188/2
106 Seyhin Bu Hikayedeki Anlatildig1 Gibi Miiritlerini Uyarmas1 Nasihat Etmesi 189/1
107 Hafizlardan Bazilar1 Kur’an Hafizi Bazilarina Ise Kur’an Hafiz 189/2
108 Dedikleri ve Yaptiklartyla ve [lmiyle Ortiisen Vaizin Vasfi 189/2
109 Sozleri Baska Yaptiklar1 Bagka Olan Vaizin Vasfi 190/1
110 | Temsil 190/1
111 Peygamber’in Hadisinde Oldugu Gibi Zarar Verenin Katli Helaldir 190/2
112 Lokman Hekim’in Ogluna Tembihi 191/1
113 Yaratandan Korkan Kimse Yaratilanlardan Korkmaz 19172
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Sira Bashk Varak No

114 | Isaret Ettik Ibaret Sunduk 192/2

115 Her seyden Miinezzeh Olan Yiice Allah Kullarina Sah Damarindan Daha Yakindir 193/1

116 Alem Padisahindan Kullarina Her Ulasan Liitfun Mazharindandir Her Ne Kadar Kahir Gibi | 193/2
Goziikse de

117 Cengiz Han’in Seyh Muhammed Tarafindan Irsad Edilmesi (Allah Ona Rahmet Eylesin) 193/2

118 Sultan Oglu Sultan Sultan Muhammed Ozbeg Han’in Methi 194/1

119 Bugday Danesi Yerden Bitince Onunla Beraber Otlar da Biter Bu Ikisi Her Nekadar Ayni | 194/2
Renkte Olsa da

120 Her Kim Ariflerin Sohbetine Katilirsa Hakka Erigir 195/1

121 Sohbetin Adabi ve Sartlar 195/2

122 Hace Muhammed Kari*nin Pirligine Olan Ovgii 195/2

123 Diinyada Isle Gii¢le Ugrasan Herkes Makamindan Razidir 196/1

124 | Hikaye 196/2

125 Evliyalarin (Allah Onlara Rahmet Eylesin) Sazlardan ve Seslerden Hakk Tesbihini Duyup Mest | 197/1
Olmalar1

126 Bu Kitabin Faziletinin ilahi Alemden Géniillii Goniillere Ulasmasi ve Yiice Allahin Fermaniyla | 197/1
Susuz Dillere de Ab-1 Hayat Gibi Sunulmasi

127 O Ruhani ve Nurani Cihdndan Bu Karanlik Cismani Diinyaya Gelisimiz ve de Her Ne Kadar | 197/2
Haberdar Olsakta Vuslata Erdik¢e Hicrana Kapildik

128 Riiyada Gordiigiin Her Sey Tabire Muhtactir Uyanikken Gérdiiklerinse Riiyadanda Iyidir 198/2

129 Séziiniin Eri Olan Ahi’ye Ovgii (Allah Ona Rahmet Eylesin) 198/2

130 Asi Olursan da Basindan Olursun Toprak Gibi Algak Goniillii Olursan da Baglara Tag Olursun 199/1

131 Efendilere Boyun Egdirmek Hatadir ve Eger Diiskiinliik Acizlige Diismekse Hakk Ehline | 199/1
Layiktir

132 Tenbih 199/2

133 Bize Erisen Her Sey O’nun Bereketli Nazarindandir 200/1

134 Yiice Allah’m Emriyle Liitfuyla Yediyiiz Yirmi Yilinda Yazilan Ummetin Kalender Rimi | 200/1
Pirinin Beyaniyla Asiklarin Sureti Vasfi ve de Sireti

135 Her Kim Diinyaya Kayitsizsa Ahirette Mutlu Olur 200/2

136 Insanlar Diinyada Dért Kisimdir Her Biri Bir Seye Bagli ve Bagh Olduguyla Yasamakta 20172

137 Her seyden Miinezzeh Olan Yiice Allah O Veliyle Her Saat Her An Esrarin1 Zahir Eyler 202/1

138 Adem’in (Ona Selam Olsun) Hikéayesi ve Hapsirmas1 202/2

139 Is4’nin (Ona Selam Olsun) Mucizesi 203/1

140 Restl’iin (Ona Selam Olsun) Hikdyesi ve Degersiz Olan Ebli Leheb’le Olan Tas ve Giires | 204/1
Hikayesi

141 Her Seyden Miinezzeh Olan Yiice Allah Kalender Riimi’yi Bu Liituflarla Donatt1 O da Insallah | 206/1
Miiridlerine Kars1 Bir Eksiklik Gostermez

142 Tevhid 207/1

kimdir, cdmertlik nedir, bu kitap neden yazilmistir, dilnyadan gelip-gecen peygamberler ile ilk iki
defterde oldugu gibi adalet konularma vurgu yapilmistir. Ilk iki defterde adalet, Hz. Omer

vasitasiyla aktarilirken ticlincii defterde O’na ilave olarak Davut Peygamber ve Nusirevan’in
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adaletine vurgu yapilmis ve adalet bilinci hikayelerle de desteklenmistir. Bu defterde ozellikle
insanoglunun diinyada ii¢ seyden vazgecemeyecegini ve bunlarin yeme-igme, uyku ve giyinme
oldugu dile getirilerek bunlara yiliz c¢evirmenin Oneminden bahsedilmistir. Bu 6zellikler

Kalenderiligin temel 6gretilerindendir.

Defterde tarihi bir karakter olarak tasavvufi eserlerde genellikle isminden bahsedilen Biiyiik
Iskender’e yer verilmistir. Rumlar ve Zenciler arasindaki miinakasaya, Sultan Mahmud, Cengiz
Han ve Ozbek Han gibi yonetici sahsiyetlere de yine bu kisimda yer verilmistir. Ayrica Seyh
Bahauddin, Bayezid-i Bistimi, Ibrahim Edhem, Hallic-1 Manstr, Pir Gazneli Sanai, Hace
Feridiiddin Attar ve Hace Muhammed Kari gibi tasavvufta 6nemli olan kisiler hakkinda bilgiler yer

almustir.

2.2.4. Dordiincii Defter

Dordiincii defter, 81 varak ve toplam 3.256 beyitten olusmustur. Diger defterler gibi Besmele
ile baglamis ve ardindan tevhid yer almistir. Tevhidden sonra na’t ve miinacat kisimlar1 gelmistir.
“Baglangi¢” bashigi ile de diger konulara giris saglanmistir. Bu bashik Kalender’in dordiincii
defterinden konug®® ciimlesi ile baslayip talip olacaklara davette bulunulmustur. Bu defterde de

oncekilerde oldugu gibi kitabin neden yazildig1 tizerinde durulmustur.

Ebu Bekir Kalenderi’nin hem kendi hem de Kalendernidme hakkinda bilgiler verdigi bu
defterde, defterin taliplilere sunulmasi siirsel bir dille ifade edilmistir. Veli kimdir, evliya kime
denilir, bu kisilerin vazifeleri nelerdir, veliden haberdar olan kimse kendisini nasil tanir ve tanimlar
gibi konular ve seyh ile fakirlik, alim ile arif arasindaki farklar ele alinmistir. Yine Kalenderiligin
Ogretilerinden fakirlik, dilencilik, comertlik gibi kavramlar ile insanin dereceleri ve kisimlarina

deginilmistir.

Tasavvufi eserlerde genellikle gokyiizii ve yildizlara da yer verilmistir. Ebu Bekir Kalenderi
de bu gelenege uyarak dordiincii defterde bu konulara deginmistir. Hz. Musa’nin Hizir’dan
7

ogrendigi Lediin® ilmine hakim oldugunu ve bu ilimle insanoglunun kendini buldugunu

belirtmistir. .

Defterde bu diinyadan gelip gegen Rum Kayser Sahi ve Sultan Mahmud gibi yoneticilerden

bahsederek insanoglunun gegiciligine vurgu yapmistir. Bu kapsamda Hace Hakim Gaznevi’nin

286 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.210/2.

287 Ser’i ve zahiri ilimler melek ve peygamberler araciligiyla gelirken ilm-i lediin, aracisiz olarak ilham yoluyla Allah
katindan gelen mahrem ve gizemli bilgiyi ifade etmektedir. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.185.
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(Senai’nin)?® Sultan Mahmud kargisinda dik bir durus sergilediginden bahsedilerek onun da diger
insanlar gibi bir kul oldugunun ve kula kulluk yapilmamasinin alt1 ¢izilmistir. Dérdiincii defter de

tevhid ile sonlandirilmistir. Bu defterdeki basliklar soyledir:

Tablo 4: Dordiincii Defterde Yer Alan Konu Bashklar:

Sira Bashk Varak No
1 Tevhid 208/1
2 Muhammed Mustafa’ya Olan Na’t (Allah’in Selani Ona ve Ailesine Olsun) 208/2
3 Miiminlerin Emiri Eba Bekir Siddik’a Olan Na’t (Allah Ondan Razi Olsun) 208/2
4 Miiminlerin Emiri Omer ibn Hattab’aOlan Na’t (Allah Ondan Razi Olsun) 209/1
5 Miiminlerin Emiri Osman Ibn Affan’a Olan Na’t (Allah Ondan Razi Olsun) 209/1
6 Miiminlerin Emiri Ali Ibn Talib’e Olan Na’t (Allah Ondan Razi Olsun) 209/2
7 Resil’iin Dort Yarenine Olan Na’t (Allah Onlardan Razi Olsun) 209/2
8 Sultan Mahmud Celaleddin Canibeg Han’a Olan Meth (Allah Onu Korusun) 210/1
9 Miinacat 210/2
10 Baslangic 210/2
11 Asik Asktan Evveldir 211/1
12 Ask Agiklarm Dilinde Beyan Edilen Hiida’nin Muhabbetlerinden Bir Muhabbettir 211/1
13 Masik Asigin Aynasidir Asik Onda Kendisini Gériir Askin - Muhabbetidir  Her Seyi | 211/2
Yaptiran
14 Azim Olan Kuran’mm Methi Isimlerinin Beyan1 Onun Hafizlarmm ve Alimlerinin | 212/1

Yiiceliginin Beyani

15 Kur’an’1 Biitin Miislimanlar Okur Ezberler ve Hatimler Indirir Her Ne Kadar | 212/2
Tefsirciler Onu Tefsir Etse de Gergegi Sadece Hiida Bilir

16 Ruhlarin Dereceleri ve Sifatlari Her Birine Hiida-y1 Te’ald’dan Verilen Makam Fazilet ve | 212/2
Inayet, Miiminlerin Her Birisi Birbirinden Daha Giizel ve Daha lyidir Nebi’nin Dedigi
Gibi Ben Allah’tanim Miiminlerse Bendendir

17 Can Tenden Ayr1 Degil Onunla da Degil 213/1
18 Yahudilerin Peygambere Ruh Nedir Diye Sormasi 213/2
19 Diinya Bir Yol Gegen Hanidir Tenler Kafilesi Kendi Menziline Nasil Ulagir 214/1
20 Nazh Tenin Kotiiliige Yiiz Stiriip Ko6tii Olusu 214/1
21 Velinin Disinda Halktan Kimse O Taraftan Bu Tarafa Nasil Geldigini Bilmez 21412
22 Veli Yaratilisin Aynasidir Her Seyi Kendinde Goriir ve Bilir 215/1
23 Allah Cahili Kendisine Dost Edinmez 216/1
24 Veliden Haberdar Olan Kimse Kendini Tanir 216/1
25 Hiida-y1 Te’ala’nin Sayisiz Miilkii ve Sayisiz Alemlerini O Velide Goriirsiin 216/2
26 Her Kim Iyi Asalete Sahipse Iki Cihanin Serefine Nail Olur 217/1
27 Her Kim Asaleti Olmayanla Sohbet Ederse Halk Arasinda Rezil Olur 217/1
28 Herkese Tenbih ve Uyari 217/2
29 Akallilara Bir Sir Soylendi 218/1

288 Tasavvufi siirin ilk bityiik sairi olan Ebii’l-Mecd Hakim Mecddid b. Adem Senéi-yi Gaznevi (1071-1131) iranl sair ve
Farsca tasavvufl mesnevi tarzinin kurucusudur. Hadikatii’l-hakika isimli eseri tasavvufi mesnevilerin ilkidir. Nurdan
Kaban, “Senai-yi Gaznevi’'nin Hadikatii’l Hakikasi’nin Boliimleri”, Dogu Esintileri, (15), 2021, 5.203.
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Tablo 4: (Devam)

Sira Bashk Varak No
30 Hiida-y1 Te’ala’nmn [Iminin Sonsuz Sayisiz Kapilar1 Vardir Miisliiman Kimse de Seriat Yolunun | 218/2
Caddesine Varmali Alim ve Amel Sahibi Olmasi igin de Onunla Amel Etmelidir
31 Seriatta Hileyle Yasayan Her Miisliiman Kusuru Ile Oliir 219/1
32 Her Kim Seriat Alimi Degilse Tarikat Ehli de Olmaz 219/2
33 Siiltk Ehli Seriattan Tarikata Adim Atinca Amacina Erigir 220/1
34 Seriat Resl’iin Sézleridir Tarikat Onun Yaptiklaridir Hakikat Ise Restl’iin Ahvalidir | 220/2
(Ona Selam Olsun)
35 Herkese Nasihat ve Tenbih 221/1
36 Her Ne istersen Kendi Evinde Ara Bulamazsan ise Ne Tuhaf 221/2
37 Asil Tekdir Ayrmtilar Ise Sayisizdir 221/2
38 Hakikat Dogruluktur Her Kim Dogruyu Bilirse Dogru Giderse Hakikat Ehli Olur 222/1
39 Halkin Bazis1 Taklitle Yasamakta Tahkik Sanmakta 222/2
40 Niikte Hikaye 222/2
41 Sultan Mahmud’un Hikayesi 223/2
42 Adalet Nedir Ihsan Nedir 224/2
43 Hay1r Sahibi Kimsenin Serefi ve Onun Faziletinin Vasfi 225/1
44 Birinci Temsil 22512
45 Ikinci Temsil 225/2
46 Her Kim Koti Kimseyle Oturursa Kotiilik ve Hile Ogrenir Uziimiin Uziimden | 226/1
Karardig1 Gibi
47 Diinya Ahiretin Mezrasidir Her Ne Ekersen Onu Bigersin 226/2
48 Insanogluna Insanlik Mertebesi Yiiceliktir Ayn1 Zamanda Meleklik Mertebesi Vardir ve | 227/1
Degersiz Hayvan Mertebesi Ise Ondaki Seytanlik Derecesidir
49 Musa’nin Manasi ve Firdviinun Sureti Her Tkisi Sende Mevcut Eger Anlarsan 22712
50 Musa’y1 Benim Ledun flmim I¢in Hizir’a Gondermeleri (Her ikisine de Selam Olsun) 228/1
51 Seyhin Miirsid Yasami ve Onlara Olan Ovgii 228/2
52 Seyhin Manasiyla Sureti Bir Olmal1 Yoksa Cansiz Bir Cisim Gibi Olur 229/1
53 Seyh Nedir ve Onun Liyakati Nedir 229/2
54 Seyh Miiridlerini Kendisine Inandiklar1 Gibi Irsad Eder 230/1
55 Seyhin Ma’rifeti Giines Gibi Miridleri Aydinlatir 230/1
56 Ucgiincii Temsil 230/2
57 Miiminler Deve Gibidir 231/1
58 Miiminlere Olan Ovgii ve Oviilmiis Vasiflari 231/2
59 Miimin Kimsenin Yasantisi ve Emareleri 232/1
60 Miinafigin Yasantist Onun Sézleri ve Davramslarmin Ozeti 232/1
61 Bahsetmeyen Her Viicut Cehennemliktir 232/2
62 Comert Insan Insanlarm En Sereflisi ve Cennet Ehlindendir 233/1
63 Tenbih 233/2
64 Allah’1n Yarattig1 Her Sey Insanda Mevcuttur 234/1
65 Can Tenden Haberdardir Ten Ise Isa’dan Habersiz Olan Esek Gibi Candan Bi Haber 234/1
66 Ten Canin Maliki Sahtan Habersiz Olan Halk Gibidir 234/2

86




Tablo 4: (Devam)

Sira Bashk Varak No

67 Tenin Serefi Can iledir Her Ne Kadar Candan Habersiz Olsa da 235/1

68 Mustafa (Ona Selam Olsun) Ummetinin Faziletinin Serefi 235/1

69 Alem-i Kiibra Mustafa’nin Ummetidir (Ona Selam Olsun) 235/2

70 Miisliiman Kimse El Ayak Goz Kulak ve Diline Hiikmettikce Herkesten Daha Iyi Olur 236/1

71 Her Kim Hevese Yakinsa Hiid4’dan Uzaktir 236/2

72 Seyhe Gereklilik Sebepleri Vardir Oysa Fakire Onlar Yoktur 236/2

73 Hikayet 237/1

74 Fakir Baska Dilencinin Yedigi Ictigi Baskadir 238/1

75 Bundan Fazlasin1 Kim Soylerse Duyulmaya Degmez 238/1

76 Her Kim Akil ve izandan Dem Vurursa Dilenci ile Fakiri Ayirt Etmelidir 238/1

77 Alim Amel Sahibi Olmal1 Yoksa Onun Dedigi ve Yaptigindan Allaha Sigmirim 238/2

78 Amel Sahibi Alim Ameliyle Ulemalarin Onciisiidiir (Allah Onlarm Hepsinden Razi | 239/1
Olsun)

79 HiidA-y1 Te’ala’nm Ilmi Sonsuzdur ve Tamamimi da O Bilir Hiidd’nmn Buyurdugu Gibi Ilim | 239/2
Benim Yanimdadir

80 Bizim Sairler Arap Sairlerden Ustiindii Her Ne Kadar Fasih Olsalar da Yoldan Cikmuslardi | 240/1
Peygamber Zamaninda Olan Sairler Miisliman Idi Restl’e Sena Okuyup Methiyeler
Séylerlerdi ve Hepsi de Miisliimanlarin Iyiligini Isterlerdi Dolayisiyla S6z Sultanlari Idiler

81 Her Kim Hiida’dan Haberdar Olduysa Her Seyden Bizar Oldu 240/2

82 Arif Kimse Goklerde Olan Her Seyi Gortir Bilir ve Kendinde Yasar 241/1

83 Yeryiiziinde Yedi iklim (Toprak) Her Bir iklimde Bir Kutub Bunun Aynist Gibi Her Bir | 241/2
Gokyiiziinde Bir Gezegen Vardir

84 Konya Sehrindeki Aziz Sultan Aladddin ve Faki Ahmed’in (Allah Onun Ruhunu | 241/2
Miibarek Kilsin) Delil Sunmasmin Beyani

85 Nefs-i Kamil Yaratilisin Hepsini Kendinde Goriir ve Bilir 242/1

86 Her Bir Soruya Verilen Cevabin Beyani 242/2

87 Her Kim Biiyiiklerin Dedigiyle Magrur Olursa Digerlerinin Kumasiyla Oviinen 243/2
Dellal Gibi Olur

88 Her Kim Biiyiiklerin Nazim ve Nesrinden Beyan Kilarsa Dedigi Gibi Degildir Ciinkii Mana | 244/1
Sairin Kendisindedir Derler

89 Sikayetvari Hikaye 244[2

90 Her Ne Olduysa Oluyorsa Olacaksa Hiida’min Takdiri ile Olur Alem Saplantiya Giderse Yine de | 245/1
Hiida nin Takdiri ile Olur

91 Hakk Subhanehu ve Te’ala Ruhlara Her Ne Varsa Sundu Bir Grup Sa’adeti Kabul Etti Bir | 245/2
Digeri Mutsuzlugu Oyleyse Bu Bir Takdirdir irade ise Peygamberlere Kitaplar Verip
Gonderip Onlara Karanlik ya da Yanlig Yoldan Kurtulmalarini Sunmaktir

92 Hakk Subhanehu ve Te’ala Yaratilisla Insan1 Ustiin Kild1 ve Onu Nutukla Sereflendirdi 246/2

93 Hakk Subhanehu ve Te’dla Ne Dilerse Yapti Ne Dileyecekse de Yapacak 247/1

94 Hiida’nin Velisi Ash Zerrede Yasar 24712

95 Herkesin Mertebeyle Kendindeki Comertligi Gormesi 247/2

96 Arifin Sirrim1 Akilli Anlamaz 248/1
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Tablo 4: (Devam)

Sira Bashk Varak No
97 Edepli Insan Iyidir Edepsiz Ise Hayvandir 248/2
98 Adap Hakkinda Buyurulmustur ki Herkese Karsi Edepli Olunmali ve Hakkin Izni ile de | 249/1
Amaca Ulagilmali
99 Herkesin Nefsinde Az Cok Kopeklik Ozelligi Vardir Eger Bu Ozelligine Hiikmederse Devlet | 249/2
Sans Olur
100 Sultan Bayezid (Allah Onun Ruhunu Pak Eylesin) ve Bir Kesisle Bir Gecelik Hikayesi 250/1
101 Zahiri Okuyan Alim Batim Bilense Arif Olur 250/2
102 Hekim Nakil Eden ve Akilli Kimseler Ariflige Ulasamaz 251/1
103 | ilim Bilgidir Hikmetse Onun Tecriibesi Oyleyse Arif Onun Bilicisidir 251/2
104 | Ariflerin Kutbu Alimlerin Delili Milletin Celali Hakkin Dinine Olan Na’t Mevlana Celaleddin | 252/1
Rami (Allah Onun Aziz Ruhunu Miinezzeh Kilsin)
105 Mevlana Celaleddin Rimi’nin Makami ve Kerameti (Allah Onun Aziz Ruhunu Kutsasin) 252/1
106 Mevlana’nin Suretinin Vasfi ve Siretinin Manasi 252/2
107 | Miiridlere Seyhin Dilinden Ogiit ve Nasihat 253/1
108 Ma’rifette Kadehe Meyleden Her Beyitten Murad Topraktan Olan Cisimdir ve Badeden | 253/2
Olansa Eflaki Ma’rifete Aittir ve Bu Manayla Gok Zikredilirse S6z Degersiz ve
Gereksiz Olamaz
109 Ask Mastik ve Asik Tek Manadan Ibarettir Her Ne Kadar Binlerce Surette Olsa da 254/1
110 Ask ve Mastk Asiktan Viicut Buldu Fiilin Failden Olustugu Gibi 254/2
111 Askin Oviilmiis Vasfinin Beyan 255/1
112 | Ask Ilahi Muhabbettir ve Biitiin Insanlarda Vardir Var Olacaktir Kiyamete Kadar Denildigi Gibi | 255/1
113 Askim Agiga Neler Yaptigi Neler Yapacaginin Beyani 255/2
114 Seyh Sanan’in Hikayesi (Allah Ona Rahmet Eylesin) 256/1
115 | Nikte 25712
116 | Bagka 258/1
117 Her Kim Diinyayt Ahirete Degisirse Cennetliktir Ahireti Diinyaya Degisen Ise | 258/1
Cehennemlik
118 Fal Bakan Adamin Hikayesi ve Ne Hale Diistigi 258/2
119 | Temsil 259/1
120 | Aleni Olan Niikte Kendinsin Baskalarinda Goriip Soyledigi 260/1
121 | Bagkasimn Kusuru Senin Ayibindir Eger Ortersen Kendi Kusurunu Ortersin  Eger | 260/2
Soylersen de Kendi Kusurunu Séylemis Olursun
122 | Her kim Kendine Thsan Edip Baskasina Hidayet Ederse Oncii Olur 260/2
123 | Nefes ile Yasarsin Onsuz Yasayamazsin Oyleyse Daha Iyisi Nefese Hemdem | 261/1
Bulmandir
124 Alemin Padisahin1 Biitiin Yaratilanlar Zikreyler Bazis1 Dilde Bazis1 Ise Halde Dilin Zikri | 261/2
Kulaklaradir Halin Zikri Ise Yaratanadir
125 Seyh Nasireddin Konyevi Velayetinin Beyani (Allah Onun Ruhunu Aziz Kilsin) 262/1
126 Her Kim Sadik Biriyle Olursa Herkese Sadik Olur Eger Inkar Ehliyle Olursa | 263/1

Miinkirlerden Olur
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Sira Bashk Varak No

127 Siileyman Nebi Hayvanin Hareketinden Anlar Bu Mananin Suretiyle Kuslarin Dilinden | 263/2
Anlardi

128 | Kuslar HikaAyesinin Gerisi ve Sirlarmim Ilminin Kabulii Gaybdan Géniile Géniilden Dile Geldi | 264/1
Beyan

129 Dérdiincii Defterin  Serefine ve Onun Oviilmiis Vasfina Dair Hiidi-y1 Te’ala’nmn | 264/2
Fermaniyla Goniildeki Gaybin Taliplilere Sunulmasi

130 Her Kim Asagilik Diinya Islerinden EI Cekerse Sen Onun Ayaginin Oniine Bagim Ser Ciinkii | 265/1
O Hiida’nin Velisidir

131 | Adem Aleyhisselam Devrinde Veliler Vard: Ta Alemin Yok Olacag1 Vakte Kadar da Olacak 265/1

132 Stinnilere Tenbih ve Uyari 265/2

133 Giybet Etmek Olii Kardesin Etini Yemek Gibidir Oyleyse Giybet Etmemek Evladir Istigfar | 266/1
Etmekse Ondan da Evladir

134 | Miisliimana Diisen Miisliimanm Giybetini Yapmamak ve Tyiligini Istemektir 266/2

135 Mahlikat Yiice Allah’1 Sever ve Onlarin Sevgisi Farkli Farkli Ask Seklindedir 266/2

136 Kendini Hareketle Her Seyde Bulan Ilahi Askin Vasfi 267/1

137 Goniillii Askin Dilinden Konusmak Istedi Ama Gordii ki Ask Onunla Kelamda 26712

138 | Insanin Serefi Akil iledir Onunla Miiserref Olur 268/1

139 Insanlarin Bazilari Her Ne Kadar Akillilik Taslasalar da Kurnazlardir Akilli Degiller 268/1

140 Nefs Nasil Bir Seydir Ona Ulagmak Nasildir 268/2

141 | Temsil 269/1

142 | Hikaye 269/1

143 | Hikaye 270/1

144 | Insanlarin Bazilarit Vaiz ve Vaaza Ragbet Eder ve Eger O Vaaz ve Vaiz Onlarin | 270/2
Gonlinde Yer Etmezse Vay Onlarin Haline

145 Hiida Zahidinin Yasaminin Vasfi ve Zahidlik Bahgt 271/1

146 Heves Ziihdliigii ve Riyakar Zahidin Hayati 271/1

147 Insan Derecede ve insaniyette Dért Kisimdir 271/2

148 Hace Hakim Gaznevi (Allah Ona Rahmet Etsin) Sultan Mahmud’u Methetmedi 272/1

149 Methe Layik Olanlar Kimlerdir 272/2

150 Alemin Padisahi Her Ne Yarattiysa insandan lyisini Yaratmadi ve Dolayisiyla Yaratilis | 272/2
Insanla Diizende

151 Padisahin Temsili Hikayesi Burada Soylendi Onun Ahvalinden Anlayasin Diye 273/1

152 Goniil Ehlinin Seyri ve ibareti 273/2

153 Herkes Emanet ve Teslim Edilen Bu Kelami Allah’in Izniyle Iki Cihanin Sevabina Nail Olmak | 274/1
I¢in Abdestsiz Almasinlar

154 Bu Kitabin Babinda Ma’rifeti Agikladik Herkes Igin Olgun Olan Olmayan Anlasin Diye | 274/2
Artik Ne Diyeyim Vesselam

155 Her Seyden Miinezzeh Olan Hakk Subhanehu ve Te’ala Her Ne Dilediyse Yapti Dilerse | 275/1
de Yapar Bu Minvalle Pir-i Kalender- Ummi Aksarayi Kelama Geldi Oyle ki Alemin
Fasihleri ve de Fazillar1 Onun Kudretine Sasirip Kald:

156 Alemin Padisah1 Géniillii Olan1 Hikmeti ve Ilmiyle Bu Sekilde Nasiplendirip Yiiceltti 275/1

157 Diinyay1 Ahirete Degisen Kimsenin Devletine Olan Aferin 275/2

89




Tablo 4: (Devam)

Sira Bashk Varak No

158 | Diinyaya Vasil Olup Ahiretten Kopanin Beyani 276/1

159 Hizmetgisine Hizmet Eden O Efendinin Hayatinin Beyam1 O Halde Diinya ve Ahiretin | 276/1
Efendisidir O

160 Kendi Hizmetingisine Hizmet Eden Hacenin Yasantist 276/2

161 | ilim Ameligindir ve Magrur Olan Alimden Allah’a Sigmirim 276/2

162 Nih (Ona Selam Olsun) Nebi’e Nasil Hile Yapildi Uziim Tohumu Ekip O Lainin Onu | 277/1
Sulamasi

163 | Muséi Aleyhisselam Alimim Diye Buyurdu Oysa Hiidd Ona Hizir’1 Alim Olarak 278/1
Gonderdi ki Hiida’mn Alimlerinin Sayisiz Oldugunu Bilsin Diye

164 Musa Aleyhisselam Zamanindaki Kor Belun’un Hikéayesi 278/2

165 Yaratilig Viicutta Mevcuttur 279/1

166 Mustafa Aleyhisselamin Ben Arap ve Acemlerden Daha Fasihim Diye Buyurmasi 279/2

167 Her Ne Soylediysek ve Soyleceksek de Yiice Subhianehu ve Te’ala’min Senas: Daha lyidir | 280/1
Kalender Piri Kendi Ahvalini Anlattig1 Gibi Halk Icin Yeterli Beyan Olacaktir

168 | Oyleyse Bu Manada Allah’in Emri Olmadan Onun Kendisinden Bir Sey Soylenmedi ve | 280/1
Soylenmeyecek

169 | Haya Imandandir 280/2

170 Her Kim Yaraticidan Korkarsa Yaratilandan Yana Giivende Olur 281/1

171 | Himmet Nedir ve Himmet Ehli Kimlerdir 281/2

172 Bizden Onceki Sultanlarin HikAyesi 281/2

173 Adem Aleyhisselamdan Alemin Sonuna Kadar Padisahlar Var Oldu Var Olacaklar Tipki | 282/1
Comertlik Olan Hatemi Tay ve Adaletli Olan Nusin Gibi

174 Rum Kayser Sah1 Hikayesi 282/2

175 Gayretiyle Bir Seye Erisen Kimse Sadece Hakkin Istegiyle Erisir 283/1

176 Kadir Gecesinin Degeri ve Onun Fazileti 283/2

177 Her Kim Kendi Kadri Kiymetini Bilirse Kadir Gecesinden Haberdar Olur 283/2

178 Miitevazi Olan Kimseler Evliya Ahlakindan ve Cennetliktir 284/1

179 Her Kim Kibirli Olursa Allahtan Irak Olur O Halde Ona Yazik Olur 284/1

180 | Nasihat 284/2

181 Cennetin Anahtarlar1 Dervislerin Muhabbetidir 285/1

182 Dervislerin Esigi Hakkin Kapisidir Oyleyse Herkesin Ona ihtiyact Vardir Dua Ve | 285/1
Himmetine

183 | Temsil 285/2

184 | Diinyay1 Terk Etmek Ibadetlere Baglamakla Olur 286/1

185 Her Seyden Miinezzeh Olan Hakk Subhanehu ve Te’ald Her Ne istediyse Yapti Ve Her Ne | 286/2
Isterse de Yapar Dolayisiyla Rum Ikliminde Aksaray Sehrinde Ummiyi Diinyaya Getirdi
Herkes Sasirsin Diye Bu Kelamlarla Onu Besleyip Biiyiittii

186 Pir-i Kalender-i Rumi-i Ummiii’l-Aksaray’in Mustafa Aleyhisselami Rilyasinda Gormesi ve | 287/2
Ona Kendi Ibriginden Su Vermesi

187 | Tevhid 288/1
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Dordiincii defterde Bayezid-i Bistami, Faki Ahmed, Sayh Sanan, Seyh Nasireddini Konyevi
(Sadreddin Konevi) gibi dini sahsiyetlerin yaninda Altin Orda Hanligi’nda yo6netici olan Canibeg

Han’dan 6vgiiler ile bahsedilmistir.
2.2.5. Besinci Defter

Besinci defter 112 varak ve toplam 4.544 beyitten olusmaktadir. Bu defter, kitabin hacim
olarak en biiylik ve son bdliimiinii olusturmustur. Besinci defter de diger defterler gibi besmele ile
baslamis, ardindan tevhide gegilmistir. Ardindan 6ncekiler gibi bu defterde de Hz. Muhammed’e ve
dort halifeye olan na’t kismi yer almistir. Devaminda miinacat ve sonra da baglangi¢ kisimlar1 yer
alarak, baglangicta Ebu Bekir Kalenderi kendisinin siradan bir kulken secilmis insan olma

seriivenini aktarmustir.

Besinci defterde Kalenderndme igin mesnevi fikhi denilmis ve Kur’an’i gergek manada
bilmekten bahsedilmistir. Bu defterde nefis, akil, ask, asik, masuk, seyh, miirid, fakir, kamil insan,
diinya, ahiret, salik ve siiliik, miinkir, esrar, comertlik ve kendini bilmenin manas1 gibi tasavvuf
icerikli konular islenmis, gonderilen dort peygamber, Hz. Adem, veli ile sohbet gibi temalara

yeniden yer verilmistir.

Islam ve Hiristiyanlikta yer edinmis olan yedi uyurlarin hikayesi ile Sah Takyanus’un dogru
yolu bulmasimin iizerinde durularak, boliimde verilen hikdyelerle insanlarin Allah’1t ink&rdan
kacinmalar1 yolunda telkinde bulunulmustur. Diger defterlerde oldugu gibi bir¢ok hikaye, tenbih ve
nasihat ile anlatilanlar zenginlesmistir. Pir-i Kalender’in vasfina ve yarenlerine oOvgilerde
bulunulmustur. Bu defter miinacat ve tevhidle sonlandirilmis ve eser, “Bu kitap sani yiice olan
Allah’ i yardimiyla, zayif, fakir ve hakir kul Seyh Bdyezid el-Isdfi es-Samarani’nin eliyle
tamamlandi. Allah onun rabbine olan ihtiyacimi artirsin ve basarisint daim kisin. Amin. Tarih

Sa’ban-1 Miibarek ayt sene 761 ifadesiyle son bulmustur. Defterdeki bagliklar sdyledir:

Tablo 5: Besinci Defterde Yer Alan Konu Bashklar

Sira Bashk Varak No
1 Tevhid 289/1
2 Kainatm Efendisi Yaratilanlarm Ozii Muhammed Mustafa Aleyhisselam Efendimize Olan Na’t 290/1
3 Miiminlerim Emiri Eba Bekir Siddik’a Olan Na’t (Allah Ondan Razi Olsun) 291/1
4 Miiminlerin Emiri Omer Ibn Hattib’a Olan Na’t (Allah Ondan Razi Olsun) 291/1
5 Emirlerin Miimini Osman Ibn Affan’a Olan Na’t (Allah Ondan Razi Olsun) 29172
6 Miiminlerin Emiri Ali Ibn Eba Talib’e Olan Na’t (Allah Ondan Razi Olsun) 292/1
7 Subhéanehu ve Te’ala’n Dergahindaki Taliblinin Miinacati 292/2
8 So6ziin Baglangict 293/2
9 Talipli Restl Aleyhisselamdan Haberdar Olunca Boylesi Nazim ve Nesre Y6nelir 294/1
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Tablo 5: (Devam)

Sira Bashk Varak No
10 Subhénehu ve Te’ald Kemale Eren Nefsin Comertlik Varligii Manada Cimri Olarak Bu | 294/2
Alemde Yaratmasi
11 Ma’rifet Nedir Askin Géniile Ogrettigidir 295/1
12 Esrar Nedir 295/2
13 Goz Gorendir Ancak Kendini Géremez ve Akil Bilendir Ancak Kendini Bilmez ve Ruh Ise | 295/2
Kendinden Habersizdir Her Ne Kadar Bu ikisi Onunla Goren ve Bilen Olsada Baligin
Denizde Yasamasi ve Denizi Bilmemesine Ornektir
14 Helva Diyenin Agzi Helvay1 Yemeyene Kadar Tatlanmaz 296/2
15 Bu Beytin Manasinda 296/2
16 Kur’an’in Hafiz1 Onunla Amel Eyleyendir 296/2
17 Eba Bekir Siddik’in Sidkinin Beyani (Allah Ondan Razi Olsun) 297/1
18 Velinin Viicudu Neye Nispet Edilebilir Nasil ki Ney Nefesle Calnirsa Veli de Ilahi Asktan | 298/1
Sdyler
19 Temsil 298/1
20 Ikinci Temsil 299/1
21 Tag1 ve Demiri Birbirine Vurunca Sonug Olarak Ates Ortaya Cikar 299/1
22 Insanda Nefis Vardir ve Ey Akil Sahibi Bil ki Emmareden Levvameye Levvameden | 299/2
Molhemeye ve Molhemeden Mutmaineye Hepsi Birdir ve Onu Menzilden Menzile
Gotiirense Yaptigl Eylemlerinin Adidir
23 Temsil 300/2
24 Bedenin Fazileti ve Onun Bilinmesi 300/2
25 Saliklerin Seyri Ug Kisimdir 301/1
26 Tas Giinesin Ozelliginden Lal Olur Mesela Seyhin Nazarma Degen Miiridse Kemale Erer 301/2
27 Her Ne Olduysa ve Olacak Olan Her Sey Hiida’dandir 302/1
28 Hakk Subhinehu ve Te’dla Adem Aleyhisselami Yaratinca Bugday Agacindan Uzak | 302/2
Durmasini Sdyledi Halbuki Onun Gayreti Bosunaydi Ciinkii Hiida nin Takdiri Oyleydi
29 Hakk Subhanehu ve Te’ala Adem ve Alemi ibadet Ugruna Yaratt: 303/2
30 Asil Olan Asiktir Ask ve Masuk Onun Pargasidir 304/2
31 Miirid rade Istemekten Ibaret Avlamaksa O Avlanmaktan 305/1
32 Seyhin Hizmetinde Biitiin iradesiyle Kehribar Gibi Sararan Miiridin Itikad1 Hakkinda 305/2
33 Tenbih ve Hikaye 306/1
34 Seyhin Miiride Olan Ma’rifeti Bakir1 Altina Ceviren Kimya Gibidir Seyhin Miiride Olan | 306/2
Nazari Ise Tag1 Lal Eyleyen Giines Gibidir
35 Seyhin Cazibesi Miknatis Gibidir ve Miiridin Génlii Ise Demir 307/1
36 Her Kim Bir Seyhe Miirid Olduysa Baska Bir Seyhe de Miirid Olursa Reva Olmaz ve Eger | 307/2
O Seyh de Bilerek Onu Miiridlige Kabul Ederse Yanlis Yapmis Olur ve O Miirid de Ayaksiz
Riyakar Olur
37 Seyh Davet Sahibidir Miirid Alir ve Murad Eyler 308/2
38 Higbir Seye Muhtag Olmayan O Fakirin Beyani 308/2
39 Nasil Yasarsan Oyle Oliirsiin Siiphesiz Oylede Hasr Olursun 309/1
40 Her Kim Halka Kars1 Kusur islerse Vefat Edince Mihnetle Oliir Hikmetle Yasayansa Alemlerin | 309/2

Hiida’sindan Rahmet Bulur
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Sira Bashk Varak No
41 Kendime ve Digerlerine Kars1 Tenbihte Bulunurum 310/1
42 Ayaz’in Hikayesi ve Postunu Sultan Mahmud’a Sermesi 311/1
43 Kamil Kimsenin Nazar1 Kemaldendir Yaratilista Isa Aleyhisselam Gibidir 312/1
44 Kusurlu Olan Insanin Nazar1 Kemalden Olmaz 312/2
45 Insanlarin Bazilar1 Taklittedir Arif Kimselerin Yaninda Esek Bas1 Olan Bostanci Gibi 313/2
46 Insanin Serefi Akl Iledir 314/1
47 Halkin Bazis1 Hesapla Bazilar Ise Hikmet Kitaplariyla Bir Seyler Ogrenir ve Yiice Allah An | 314/2
Be An Insanlarin Gozlerine Bir Seyler Sunar ki Onlar Ortiiliidiir Ortiilii Tabakta
Olanlar1 Gérmemeleri Ne Tuhaf
48 Séziiniin Eri Olmak Vacibtir Stinni Kimselerin Imaninin Tam Olmas: I¢in Séziiniin Eri Olmas: | 315/1
Gerekir
49 Ibret Hikayesi 315/2
50 Hakk Subhanehu ve Te’ala’nin Takdiri Bizim Tedbirimizle Degismez 316/2
51 Adem Aleyhisselama Siinbiil Agacindan Uzak Dur Denildi Duramadi ve Azazil’e Secde Eyle | 316/2
Dedi ve Secde Edemedi Hepsi Takdirden Oldu
52 Her Ne Olduysa ve de Olacaksa da Hepsi Alemlerin Hiida’sinin Takdirindendir 317/1
53 Hepsi Allah’in Zatindan da Ahmaklikta 317/2
54 Her Kim Ilmi ve Ameliyle Magrur Olursa Hiida’dan Uzak Olur 317/2
55 Hiida’nin ilimleri Sayisizdir Ancak Alimler Arasinda Onlardan On iki Tanesi | 318/1
Bilinmektedir
56 Seyyid Vefai’nin Hikayesi ve Ona Ne Oldugu (Allah Ona Rahmet Eylesin) 318/2
57 Fakirlik Hizmet ve Uzletle Olur Okumakla Degil Fakir Harfi de Okumasi Yoktur Diye | 319/1
Buyuruldu
58 Miinazara 319/2
59 Sultan Bayezid’in Hikayesi (Allah Ona Rahmet Eylesin) 319/2
60 Selam Vermek ve Almak Hiida’nin Emri ve Mustafa Aleyhisselamin Siinnetidir 320/2
61 Hakk Subhanehu ve Te’4la Kainati Resil’tintin Dostlugu Ugruna Yaratti (Ona Selam Olsun) 321/2
62 Hakk Subhanehu ve Te’ala’nin Kudreti Sinirsizdir 321/2
63 Hakk Subhinehu ve Te’ala Her Ne Yarattiysa Kemalde Yaratti Higbirinde Kusur Yoktur | 322/2
Oyleyse Sanatinda Kusur Bulmak Olmaz Ciinkii Her Seyi Layigiyla Yaratt:
64 Viicudun Serhinde Yaratilis Mevcuttur 323/2
65 Kim Kendini Bilirse Manasini da bilir 324/1
66 Goz Oniine Gelen Her Seyi Gorir Ama Uzagin Uzagini Géremez Cok Yakindan da | 324/2
Kendini Goremez
67 Diinya izzeti Mal ile Ahiret Izzeti ise Amelle Olur 325/1
68 Biitiin Yaratilanlar Arasinda Insan En Iyisi ve Daha Giizelidir 325/2
69 Neden Dolay1 Mezarlik Sartlart Stinnilere Ayan Olmalidir 326/1
70 Kabir Ehli Diinyaliklardan Haberdardir 326/2
71 Kabir Amellerin Sandigidir 327/1
72 Kerim Vefali Olandir 32/72
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Tablo 5: (Devam)

Sira Bashk Varak No
73 Hakk Subhanehu ve Te’ala Kendi Kelaminda Buyurdu Rabb’inden Ariya Vahiy Ulagir 328/1
74 Alemlerin Rabbinden Emin Olan Cebrail ile Tevrat Musa Aleyhisselama Ulagtirild: 328/2
75 Alemlerin Rabbinden Cibril-i Emin ile Davut Aleyhisselima Zebutir'un Ulastiriimasi 329/1
76 Alemlerin Rabbinden Cebrail-i Emin ile incil’in isa Aleyhisselama Ulastiriimasi 329/1
77 Alemlerin Rabbinden Cibril-i Eminile Muhammed Aleyhisselama Furkdn’in Gonderilmesi | 329/2
78 Gonderilen Dort Peygambere Na’t ve Dort Kitabin Makamina ve Gelen Diger Sayfalarin | 330/1
Toplami Ise 114 Tanedir ve Kur’an-1 Kerim ise 114 Ayettir Oyleyse Her Bir Ayet Bir
Kitaptir Bu Manayla Hepsi Kur’an’da Mevcuttur ve Kur’an Ilimlerin Ummamdir
Yaratilanlari Diginda
79 Kitaplar Yazdilar Yazarlar ve Yazacaklardir ve O Hiinerin Manasidan Birgok ilim Dogar | 330/2
Ama Velinin Kitab: {lhamdir Ona Ulasan ilhamdan
80 Evliyanin Tabisi Olan Herkes Veli Olur 331/2
81 Her Kim Veli ile Sohbet Ederse Onun Bereketiyle Veli Oldu Uziimiin Uzimii | 332/1
Renklendirdigi Gibi
82 Hakk Te’ala Ruhlardan Asker Ordu Yaratt1 ve Onlar1 U¢ Gruba Ayirdi ve Her Biri Hiida-y1 | 332/1
Te’ala’nin Fermaniyla Yol Ald
83 Miinacét 332/2
84 Adem Aleyhisselam ve Azliktan Kemale Eren Onun Ziirriyetinin Durumu 333/1
85 Azazil Melek Idi Kibri Yiiziinden Gokten Yere Siirgiin Edildi 333/1
86 Adem Aleyhisselam Tevazuun Bereketiyle Yerden Goge Yiikseltti Menzilini 333/2
87 Hakk Subhénehu ve Te’ald Kendi ilminde Alim Olandir Her Ne istediyse Yapti ve Her Ne | 334/1
Isterse Yapacaktir
88 Her Kim Miitevdzi ve Miskin Olursa Degerli Olur Oyleyse Her Kim Kibir ve Gurur | 335/1
Duyarsa Eyvahlar Olsun Ona
89 Rum Meliki Olan Sah Takyanus’un Hikayesi ve Onunla Olan Ashab-1 Kehf’in Durumu 335/1
90 Is Sozle Yiiriimez Sozsiiz de Yiirimez Oyleyse Sadece Sozii Eylem Icin Ogrenenlerin Isi | 336/2
Yiirtimektedir
91 Miinazara 337/1
92 Hakk Subhanehu ve Te’ala Mucizevi Kelaminda Barisin Hayirdan Oldugunu Buyurdu 337/2
93 Insanin Sessiz Kalmas1 Konusmasindan Iyidir 338/1
94 Her Kim Bu Diinyadan Azade Olduysa Rahat Olan da Odur 338/2
95 Her Kim Diinya ve Diinyalikla Kalirsa ve Evlat ve Ese Karisirsa Esir Olur 339/1
96 Celal ve Cemal Sifatinin Mazhari 339/2
97 Miineccimlerin Sozleri Restl Aleyhisselamn Dininde Hitkmii Yoktur 340/2
98 Cennetin Serhi ve Beyani ve Herkese Cennetin Varliginin Beyan Olmast 341/1
99 Hakk Subhanehu ve Te’alad Cennet ve Cehennemi Mucizevi Kitabinda Gerektigi Gibi Yad | 342/1
Eyledi Eger Bu Sézde Tkrar Kilmazsan Siinnilerden Olamazsin
100 Herkese Uyari ve Tenbih 342/2
101 Sabir Nedir Sabir Hiida nin Rizkindan Olan Bir Nasiptir 343/1
102 Evliyalarin Duydugunu Halkin Duyduguna Nispet Kilma Ciinkii Onlarm Duydugu O Taraftaki | 343/2

Vuslattir Halka Ise O Duyumda Ayrihk ve Zillet Vardir Oyleyse Bazilarnin Bundan
Men Edilmesi Revadir
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Tablo 5: (Devam)

Sira Bashk Varak No

103 | Resil Aleyhisseldam Zamaninda Zenciler Camide Bayram Giinii Dans Edip Oynadilar ve | 344/2
Efendimizin Siddikas1 Aise ve de Kendisi Onlara Katildilar

104 | Yaratilisin ibareti ve Isareti 345/2

105 Resiil Aleyhisselamin Dinine Olan Ovgiisii 345/2

106 Salikler Kimlerdir ve Nasil Siilik Eylerler 346/1

107 Miisliiman Kimse Din Yolunda Dogru Amel ve Ilim Sahibi Olmalidir Ciinkii Mustafa | 346/2
Aleyhisselam ve Sahabeleri Bu Manaya Gayret Eylediler Oyleyse Bize Diisen de Onlara
Uymaktir

108 Gafiller I¢in HikAye ve Tenbih 347/1

109 | Nemrud’un Kendi Doneminde Yaptiklari ve Yoldan Sapmasinin Hikayesi 347/2

110 Hakk Subhanehu ve Te’ala Her Kimi Isterse Karanliktan Aydinliga Siiriikler 348/2

111 | Cennet Ehli Cehennemlik Olmaz Cehennem Ehli Cennetlik Olmaz 349/1

112 | Azazil Evvelinde Iyi Degildi Sonunda Kétii Olsa da Sasirma 350/1

113 | Yolculukta Olan Asigin Masigu I¢in Armagan Getirmesi 350/2

114 | Hakk Subhanehu ve Te’ala Adem Aleyhisselam Yaratt1 ve Ondan da Yetmis Milleti Yaratti 351/1

115 | Tevhid Nedir Tevhid Ehli Kime Denir 351/2

116 | Vahdette Olan Cokluk Nasil Olur Tipki Daneden Olan Agag Gibi 352/1

117 Hekim Eflatun’un Hikayesi ve lyilestiremedigi Bir Hastadan Dolay: Talebelerine Yakinmasi | 352/2
ve O Ozlemle Olmesi

118 Restil Aleyhisselamdan Once Hekimler Vardi Hastalar1 Iyilesmeleri I¢in Tedavi Ederlerdi | 353/1
Resiil  Aleyhisselaimdan Sonra Hekimler Yine Vardi Onlar Dua ve Himmetle
Iyilestirdiler Ciinkii O Hekimler Hakkin Evliyalaridir

119 Seyh Ilahi Hekimdir Hasta Miiridleri Dua ve Himmetle Gergek Sagliga Ulastirir 354/1

120 | Bahgivan Hikayesi ve Genci Uyarmast 354/1

121 Cani Goniilden Cihanin Yaraticindan Temennilerde Bulunmak 355/1

122 | Adem Aleyhisselimm ve Ogullarmm Hikayesi ve Her Birinin Bir Dil Yaratmas1 ve | 356/1
Milletlerin Onlarla Var Olmasi

123 | Sit Peygamber Adem Aleyhisselamin Segkin Evlatlarindan idi ve Diinya islerinden Azade idi | 356/2
Hirka Giyinmek Seyr-i Siilik ve Dervislik Esas1 Onunla Bize Miras Kald:

124 Resil Aleyhisselam Zamaninda Ashabi Safa Vardi Fakirlik ve Hirka Giyinmek | 357/1
Onlardan Kaldi Onlardan Sonra Salikler Ortaya Cikti Her Biri Seyhlerden Bir Siret ya da
Bir Suret Sunsalar da Aslinda Manada Tektiler

125 Yusuf Aleyhisselami Cukurdan Cikarip Misir’in Sultanina Ulastiracak Bir Efendiye Sattilar 357/2

126 Yagh Kadinin Ip Yumagiyla Yusuf Aleyhisseldma Miisteri Olmas1 358/2

127 Dort Cild Kalendername Adil Padisah Ozbeg Han (Allah Ona Rahmet Eylesin) | 359/1
Zamaninda Kirim’da Yazildi Besincisi {se Adil Sultan Mahmud Celaleddin Canibeg Han
(Allah Onun Saltanatin1 Daim Kilsin) Zamaninda Tamamlandi

128 Emir Tiilek Timur’un Sahadeti (Allah Onun Ruhunu Kutsasin) 360/1

129 | Emir Kutluk Timur’a ve Onun Sifatlarina Olan Ovgii 360/2

130 Adem Aleyhisselamdan Ta Kiyamete Kadar Her Kim Geldiyse ve Gelecekse Hepsi Kendi | 361/1

Yaptiklarindan Korkmaktadir
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Tablo 5: (Devam)

Sira Bashk Varak No
131 | Nah Aleyhisselamin Kéfirleri Hiida-y1 Te’ala’nin Fermanina Davet Etmesi 361/2
132 Niih Aleyhisselam Kafirlerden Cok Cevr i Cefa Gordiigiinden Niyaz Eyleyip Tufan Diledi ve | 362/1
Onun Duas1 da Kabul Gordii
133 Hakk Subhinehu ve Te’alda Bu Cihandan Baska Cihanlarda Yaratti Onlan Istediklerine | 363/1
Gosterir
134 Suret Ilmi Baskadir Mana IImi Ise Bir Baskadir 363/2
135 Her Kim Kendi Tle Magrir Olduysa Eyvahlar Ona 364/1
136 | Hikaye 364/2
137 Gokten Gelen Her S6z Degersiz Olmaz 365/1
138 Sozler Enbiya ve Evliyalara Layiktir 365/2
139 Gonliin Sifatlar Bil ki Goniil Tipki Aldatan Ayna Gibidir 365/2
140 | Hiida’nmn Aleme Olan Liitfu Genelde Biitiin Kullarmadir 366/1
141 Isaret 366/2
142 | Hikaye 366/2
143 Miirid Asik Olmayana Dek Bu Sekil Beyitleri Soyleyemez 367/1
144 Her Kim Kendinden Haberdar Olduysa Hiid4’dan Haberdar Olur 367/2
145 Meczlb Salikin Vasfi Hakkinda 368/1
146 Resill Aleyhisselamin Dininin Beyani 368/1
147 | Hikaye 368/2
148 | Hikaye ve Miinazara 369/1
149 Tenbih ve Nasihat 369/2
150 | Miindzara 370/1
151 Hikayet 3711
152 Miimin Deve Gibidir 371/2
153 Temsil 372/1
154 Sinop’ta Olan Abdal Hiseyin’in Hikayesi (Allah Ona Rahmet Eylesin) ve Onun | 372/2
Ahvalinin Beyani
155 Hikaye 373/1
156 | Temsil 373/1
157 Kaknun Kusu ve Onun Ahvali 37312
158 Gafillere Tenbih ve Akillilara Tesbih 374/1
159 Resiil Aleyhisselam Zamaninda Olan O Arabin Hikayesi 374/2
160 | Insanlarin Bazist Tas Nefislidir Durmadan Kemik Icin Kargasa Eyler Bazis1 Ise Hayvan | 375/2
Nefislidir Evliyalardan Habersizlerdir
161 | Liitaf ve Kahir Mazhari Mabiittan Yana Insan Viicudunda Mevcuttur 376/1
162 | Nikte 376/2
163 | Mustafa (Ona Ve Ailesine Selamlar Olsun) Ummetine Olan Ovegii 37712
164 | Hakk Subhanehu ve Te’ala Her Ne Yarattiysa Giizeldir Latiftir Yaratilis Onun Eseri ve | 378/1
Kudretindendir Kusur Bulunmaz Oyleyse Ozellikle Dinde
165 | Hikaye 378/2
166 Alemin Islah1 ve Fesadi Ug Gruptandir 379/1
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Tablo 5: (Devam)

Sira Bashk Varak No
167 | Omer Ibn Hattib’mn Adaletinin Beyani (Allah Ondan Razi Olsun) 380/1
168 Ameliyle Alim Olan Miiminlerin Emiri Osman ibn Affin’m Beyam 380/2
169 Ilim Fakirlik ve Emirlik Miiminlerin Emiri Ali ibn Talib’de (Allah Onu Yiiziinii Nuru 381/1
Kilsin) Mevcuttu ve Ondan Bize Kald:
170 Herkes Her Durumda Kendi Yaptigindan Hosnuttur 382/1
171 Hakk Subhanehu ve Te’ala Sana Ihtiyar Sunmus Miicahit Olup O Emirin, Alimin ve O Seyhin | 382/2
Manasini Alttaki Beyitlerimde Cozesin Diye
172 | Diinya Ehlinin Seyri Ahirete Varmamasi Normaldir 383/1
173 Gergek Akil Sahibi Bu Diinyaya Meyleden Akil Sahiplerinden Farklidir ve Her Daim Oteki | 383/2
Tarafa Dogru Gayret ve Caba Sarf Eder
174 Her Kim Ibadet Ederse Goéniilden Candan Eylemeli Ten Ise Cocuktur Kendini Oralarda | 384/1
Goremez Sevaba Eremez Eger Goriirse Kartal Gibi Olur
175 Akil, Nefs ve Tenin Misali 384/2
176 Seyhin Miiridi Kabe’yi Gormeye Miistak Kilmasi 385/1
177 Hikaye 387/1
178 Tesbih ve Serzenis 387/2
179 Nasihat 388/1
180 Bir Bagka Nasihat 388/1
181 | Diinya Var Oldu ve Yok Olacaktir Ahiret Ise Kadim ve Cavidandir 388/1
182 Miinkir Kimsenin Gordigii Her Sey Hayali ve Konustugu Her Sey de Gereksiz 388/2
183 Cennet Ehli I¢in Onun Sifatlarindan Dile Gelenler 389/1
184 Cennet Ehlinin Cogu Aptaldir 389/2
185 Cehennemin Beyani ve Onun Azaplari 389/2
186 | Hakk Subhanehu ve Te’ala Yarattigi Her Seyi Senin Viicudunda Mevcut Kild1 ki Goriip Anlayip | 390/1
Nefsini Taniyasin Diye
187 Esrar Nedir 390/1
188 Insana Ulasan Her Kétiiliik Dilden Ulagir ve Her lyilikte Yine Dilden Ulasir 390/2
189 Siikat Biytik Bir Hazinedir 392/1
190 Miinazara 392/1
191 Hikaye 392/2
192 | Can Hakkimn Emridir 393/1
193 Canin Seyri Gonliin Seyridir 393-2
194 | Insanda Hayvani ve Insani Ruh Vardir 394/1
195 | Pir-i Kalenderin Vasfina ve Yarenlerine Olan Ovgii 394/2
196 Fakirlik ve Yoksullukla Yol Alan Her Fakir Menziline Ulagir 394/2
197 | S6z Soyleyenin Sans Talih ve Devletten Sikayet Etmesi 395/1
198 Comertlik Nedir ve Comert Kime Nedir 395/2
199 | Diinya Ehline Olan Tenbih ve Uyarn 396/2
200 Hakk Subhanehu ve Te’ala Her Ne Istediyse Yapti ve Yapacaktir Dolayisiyla Kalenderi | 397/1
Rumi Onun Rizasiyla Yazildi
201 Kitabin Bitimindeki Miinacat ve Tevhid 397/1
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Besinci defterde siyasi sahsiyetlerden Altin Orda Hanligi’nin Kirim emirlerinden Emir Tiilek
Timur ile Kutluk Timur’dan bahsedilmis ve onlara dualar okunmustur. Ebu Bekir Kalenderi’nin
eserde Altin Orda Hanlig1 siyasetinde 6nemli rol oynayan kisilerden 6vgiiyle bahsetmesi, onun

devlet yonetimiyle yakin iligki igerisinde oldugunu gostermektedir.

Diger defterlerde seyhlerin yogunlugu goze g¢arparken son defterde bunlara ¢ok fazla yer
verilmemistir. Defterde bir tek Bayezid-i Bistami ile Sinop’ta yasayan Abdal Hiiseyin adli kisinin

hikayesi aktarilmistir.

Eserde dini sahsiyetler disinda o donemde siyasette Ozellikle Tirkiye Selguklu Devleti
yoneticilerinden Alaaddin Keykubad ve Giyaseddin Keyhiisrev ile Altin Orda Hanligi’'nda etkili
olan siyasi figiirlerden bahsedilmistir. ikinci defterde Pervaneogullar1 Beyligi’nin beyi olan Gazi
Celebi’ye yer verilmisken iigiincii defterde Biiyiik Iskender, Sultan Mahmud, Cengiz Han ve Ozbeg
Han’dan dordiincii defterde Canibeg Han’dan ve son defterde Emir Tiilek Timur ile Emir Kutluk
Timur’a ait kisimlar yer almistir. Bu sahsiyetlerle ilgili bilgiler sonraki bdliimde

degerlendirilecektir.
2.3. Kalenderndme’nin Kaynaklari

Ebu Bekir Kalenderi, XIV. yiizy1l baglarinda yasadigi Altin Orda cografyasinda yayilan farkl
inanglar karsisinda, fakr ve tecerriit anlayisinin islami bir yorumunu igeren Kalenderi bir yasam
stirmiigtiir. Altin Orda Hanligi’nda gegirdigi siire i¢erisinde de eseri Kalendername’yi telif etmistir.

Daha once de belirtildigi {izere calismanin esasini olusturan Kalendername, Altin Orda
Hanligi’nda Ozbeg ve Canibeg zamaninda Ebu Bekir Kalenderi tarafindan mesnevi tarzinda
yazilmig ve hamse 6zelligi tasiyan bir eserdir. Kalendernameler, tasavvuf edebiyatinda dnemli yer
tutmaktadir. Bu eserler diinya goriisiine sahip kiiltiirel altyapisi olan entelektiiel insanlar tarafindan
olusturulmustur.® Ebu Bekir Kalenderi tarafindan yazilan Kalenderndme de incelendiginde
yiiksek bir kiiltiiriin tiriinii oldugu anlagilmistir.

Tasavvufta dort kapi olarak tarif edilen seriat, tarikat, hakikat ve ma’rifet Kalenderndme’nin
temel konular1 olmustur.?® Bu kavramlardan Islam’a ait biitiin dini, ahlaki ve hukuki hiikiimleri
ifade eden seriat ile ilahl gerceklere ve sirlara asina olmak anlamina gelen hakikat birbirine siki
siktya baghdir. Ornegin Kuseyri’ye gore hakikatin dogrulamadigi higbir seriat makbul olmadig

gibi seriatla bagli olmayan higbir hakikat de muteber degildir. Hemen hemen tiim sifiler de bu

289 Manizhe Ghodrati Vayghan, “Haci Abdurrahim Baba, Adabu’t-Tarik”, Edeberkan, (3), 2023, s.214.

290 Seriat, zahiri hiikiimler ile fikih ve hukuki kurallar, insanin bedeni ve diinyastyla ilgili dini konular ile Allah tarafindan
konulan konunlardir. Tarikat, Allah’a ulasmak isteyenlerin kendilerine mahsus tuttuklar1 yoldaki adet, hal ve
davranislaridir. Hakikat ise Allah’in salikten vasiflarini alarak yerine kendi vasiflarin1 koymasidir. Tasavvufta seriat ile
hakikat arasinda c¢ok biiyiik bir bag vardir ve biri olmadan digeri olmamaktadir. Marifet, Sufilerin ilahi hakikatleri
tadarak elde ettikleri bilgi ve irfani ifade etmektedir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.153, 333, 343; Abdullah
Kahraman, “Yunus Emre Divan’inda Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dort Kap1)”, Kocaeli ilahiyat Dergisi, 1(1),
2017, s. 4-5.
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kavramlarin farkli oldugunu fakat hakikatin mutlaka ilmi ve seriati icermesi gerektigini ifade
etmislerdir.?®* Bu cerceveden degerlendirildiginde IslAm dininde kanun koyucunun Allah olmasi
vesilesiyle seriatin kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Bu da salikin seyri siiliikiindeki her asamadaki
temel kaynagin Kur’an-1 Kerim’e dayandigin1 géstermektedir. Bu sebeple Ebu Bekir Kalenderi’nin
Kalenderndame’de her konudaki agiklamalarm Kur’an-1 Kerim’in ruhuna uygun oldugu ve eseri

besleyen en 6nemli kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugu anlagilmaktadir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin eseri kaleme alirken Kur’an-1 Kerim disinda beslendigi tespit edilen
baska kitaplar da bulunmaktadir. Bunlardan tespit edilenler tasavvufta olduk¢a 6nemli olan
Mevlana Celaleddin Rami’nin Mesnevi’si®? ile Feridiiddin Attar'm Mantiku't-Tayr**  adh
eserleridir. Ebu Bekir Kalenderi, eserde teorik olarak anlatti§i kavramlari pekistirmek veya onlara
ornek gosterebilmek icin kullandigi hikéyelerin bazilarini az bir yorum farkiyla dogrudan bu
kaynaklardan almistir. Ayn1 zamanda iislup bakimindan da Kalenderndme ile bahsedilen eserler

biiyiik benzerlik gostermektedir. Hepsinde anlatilan konularda sik sik hikayelere yer verilmistir.

Ebu Bekir Kalenderi, kitaplar disinda eserinin birgok kisminda hikayelerden istifade etmistir.
Bu hikayeler genellikle anlatilanlar1 desteklemek ve onlar1 pekistirmek i¢in kullanilmistir. Allah’in
yaraticiligr ve kudreti gibi konularda peygamberlerin hikayelerinine yer verilmistir. Miirid ve
miirsidlerin vasiflarina ve aralarindaki iliskilere dair konularda ise tasavvuftaki 6nemli sahsiyetlerin
yasam ve davranisalarini, diinya nimetlerinin ve nefsin pesinden kosan insanlar ile kendini Allah
yoluna adamis olanlarin karsilagtirmasinin yapildigr kisimlarda da meshur devlet adamlar ile
dervisleri igeren hikdyelerden yararlanilmistir. Asik ile masukun vasiflarmim anlatildigi boliimlerde

de genel hikayelerden yararlanilarak anlatilanlar desteklemekmistir.
2.3.1. Kitaplar
2.3.1.1. Kur’an-1 Kerim

Eserde bulunan tiim defterler, besmele ile baslayip ardindan tevhid boliiyle devam etmistir.
Tevhid boliimlerinde Allah’in sifatlari, birligi, rahmet, cennet ve cehennem, insanin yaratilis1 ve
Allah’mn biiyiikliigii ve mutlak kudreti ile peygamberlere olan baghlik ve saygi gibi konular
islenmistir. Bunlar Kur’an-1 Kerim’de yer alan birgok ayetle iliskilendirilebilir. Sadece tevhid
kisimlarinda degil eserin tamaminda anlatilanlara ayetlerden dayanak bulmak miimkiindiir. Ancak
eserin hacim olarak fazla olmasindan 6tiirii burada birinci defterdeki tevhid kisminin tamamu ile

birinci defterde bahsedilmeyip diger defterlerde bulunan konulardan bazi 6rnekler verilerek eserin

291 Mehmet Demirci, "Hakikat", TDV islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/hakikat#2-tasavvuf
(06.02.2025); Talip Tiircan, "Seriat", TDV islaim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/seriat#1 (06.02.2025).

292 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Ma‘nevi, (Cev. Derya Ors ve Hicabi Kirlangig), Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2015.

293 Feridiiddin Attar, Mantik Al-Tayr, (Cev. Abdiilbaki Gélpmarl), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, istanbul 2020.
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Kur’an-1 Kerim ile olan baglantisi ortaya konulmaya ¢aligilmistir. Ancak Kalenderndame ile Kur’an-
1 Kerim arasindaki baglara bakmadan once Ebu Bekir Kalenderi’nin eserde Kur’an-1 Kerim’e

bakisini yansitan kisimlar1 vermekte fayda vardir. Bu kisimlar sdyledir.

Kur’dn-1 Biitiin Miisliimanlar Okur Ezberler ve Hatimler Indirir Her Ne Kadar Tefsirciler Onu Tefsir Etse de

Gergegi Sadece Hiida Bilir

Yillarca bu azim Kur’dn’1 okudun
Asikane giizel sesle okursun

Ayet ayet ogtir osiir sureleri

Yedi kiraatte ustasin ey aziz
Bunlarin hepsini bilip tefsir edersin
Onun bir manastyla tefsir edersin
Tkinci manasiyla tavikat agiklarsin
Uciincii manada arastirirsin

Bu kelam gokten indigi vakit
Yaratilistan étedir Allah in kelami
O halde biitiin ilimler ummandir
Evvel ve ahir olan ilimler ondadir

Eger Kur’an dlimi ve amel sahibiysen

Anladin mi ne buyurdu o kerem sahibi
Miiminlerin kalplerine gii¢ olursun
Hepsini okudun okursun defalarca
Kiraatle okuyup eylersin mana

Adeta yedi manada okuyup ikrar kilarsin
Ahmed’in dinini mezhebini tek tek
Onunla salikler yol yordam gorsiin
Bundan sonrasini da ancak Hiida bilir
Her nerde bir batil varsa yok oldu
Ustelik dlemlerin rabbinden gonderildi
Hiidd 'dan yana hem kerim hem de azimdir

f294

Zdhiri ve batini<>* rehberde ondadir

Asiksin Siinni ve de miirsidsin sen®®

Bu Beytin Manasinda

Kur’dn okuyamin cant latiftir

Kur’dn 1 bilen igin ehlidir ey dost

Yani Kur’dn’in Hafizi Onunla Amel Eyleyendir

Ey yillarca Kur’an’t okuyan

Zahiri ameldesin manada yoksun

Her kim Kur’an’dan haberdar olursa
Sen Kur’dn’dan harfleri bilirsin

Bir onluktan bes ayet okursan

Giizel okursan oku ey bizim okumamizi
Sen surette cani sirin kilarsin

O sayisiz ilimleri gordiigiin vakit
Kur’dn in sirrina vakif olursun ey aziz
Onun harfleriyle ummana dalinca
Kur’dn cevheri seni aydin kilar
Kur’dn okuyunca génlii beslersin

O Kur’dn’dan sonra hafiz olursun

Bu kelam gokten inmedikge

Kur’dn’in nuru her iki dlemi kusatti
Seni arzun goniilden olmadik¢a

Oyleyse Kur’dn nedir bilmezsin ey arkadas

Cismi besleyen cani goremeyen

Kur’dn ' kendisinden habersizsin sen
Alimdir amel ve itibar sahibi olur

Her sureyi okuyup durursun

Sanma ki her ayet bu besiyle son bulur
Bizim Mevid’'nin kapist ve dergdhinda
Acaba bu hiinerin var mi teninde
Ondan sonra agagi yukari nedir anlarsin
Zadhiri ile batimi eylersin temyiz

Dalgi¢ gibi her taraftan ¢ikarsin
Batiminda rahmanin nuruyla dolar
Ciimlesini onun askina feda eylersin
Eger amel eylersen Kur’an ile

Higbir alim élmeden énce olmedi

Her kim ondan kagtiysa karanlikta kaldi
Sen candan nasil hafiz olursun

Kur’dn ummani sonsuz ve oldukca derindir

294 Batin, ic, gizli ve gizli alem, zahir ise goriinen anlamlarma gelmektedir. Tki kelime de Allah’m isimlerinden olup
Batin, Tasavvufta ayet ve hadislerin ancak arif ve veliler tarafindan bilinen, gizli anlamlari oldugunu ve Batin Ehli de
goriinenlerin ardindaki hakikatleri kalp goziiyle goren kisileri ifade etmektedir. Buna karsilik zahir, tasavvufta seriat ve
ser’i hiikkiimlere karsilik gelmekte ve ulemaya da zahir ehli denilmektedir. Mutasavviflar tarafindan zahir ehli igin biraz
elestirel sekilde zahir ulemas: da denilmektedir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.67, 364, 389.

295 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.212/2.
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Yiizlerce can burada yok olmakta Bilmezler ki Kur’an’mn surr1 nerededir?®®

Ebu Bekir Kalenderi’nin yukaridaki beyitleri onun Kur’an-1 Kerim’e tasavvufi bakisini
icermektedir. Burada Kur’an’in zahiri yani goriinen taraflarinin yaninda batini yani gizli olan ve
kesfedilmesi gereken birden ¢ok yonlerinin oldugu, birinci manasiyla seriat, ikinci manasiyla da
tarikatin anlasilacagini ifade etmistir. Sonrasin1i da yani hakikat ve ma’rifetin sadece Allah
tarafindan bilinebilecegi sOylenmistir. Anlatilanlardaki temel mesaj Kur’an-1 Kerim’in sadece
okumak icin degil ilahi agka ulagsmak i¢in onu anlamanin onemli oldugudur. Eserin birinci

defterdeki tevhid®’ ve dayandigi ayetler soyledir:

Allah’a her zaman siikrederim Kalbimle bedenimle, ruhumla ve dilimle?®®
Evvel ve ahir hiikiimdar olan odur Zahire ve batina rehber olan odur®®®
Varlik sahibi ve miinezzeh Allah kerimdir Kadir, rahman ve rahimdir

Onun liitfu ruh ve imamimiza rehberdir Kahriysa diinyay yerle bir eder’®

Her iki dlemi yokluktan var etti Ars ve kiirsiyi de levh-i kalem yapti®*

Sizi isyankar ve énder yapti Yeryiizii onun arsina serildi®®?

Biri hikmetiyle onun esiri Digeri onun olan hayranlhigiyla aciz diismekte
Cennet varligi onun lutfuyla ayan oldu Dort azigr onunla es (cari) kild:

Bal siit seker ve bilinen (kutsal) su O birbirinden giizel hurilerle donatti

Ay, gokyiizii ve biitiin felekler Siiphesiz hepsi kulluk ederler her daim®®
Cehennem kahrindan tika basa doldu Hem narindan aglar hem de titrer®®*

2% Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.296/2-297/1.

297 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.1/2-2/1.

2% Andolsun, eger siikrederseniz elbette size nimetimi artiririm. Eger nankorliik ederseniz, hi¢ siiphesiz azabim ¢ok
siddetlidir ibrahim Suresi, 14/7. Oyleyse yalniz beni amn ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, sakin nankérliik
etmeyin Bakara, 2/152. De ki: O, sizi yaratan ve size kulaklar, gozler ve kalpler verendir. Ne kadar da az
siikrediyorsunuz! (Miilk Suresi, 67:23). Eserdeki beyitlerin dayandigi ayetlerin mealinde 2009 yilinda Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan yaymlanan Kur’an-1 Kerim Meali esas alinmustir. Sonraki atiflarda sadece sure ve ayetlerin bilgisi
verilecektir. Kur’an-1 Kerim Meali, (Haz. Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaymlari,
Ankara 2009.

29 Géklerin ve yerin hiikiimranhg: yalnizea O nundur. Diriltir, oldiiriir. O, her seye hakkiyla giicii yetendir. O, ilk ve
sondur. Zahir ve Batin’dwr. O, her seyi hakkiyla bilendir Hadid Suresi, 57/2-3.

300 Bismilléhirrahmanirrahim Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahmdn, Rahim, hesap, miikdfat ve ceza giintiniin (ahiret
giiniiniin) maliki Allah’a mahsustur. (Allah’im!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz. Bizi dogru
yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil Fatiha Suresi.

301 O, gokleri ve yeri drnekleri yokken yaratandwr. O’nun bir esi olmadigi hélde, nasil bir ¢ocugu olabilir? Halbuki her
seyi O yaratti. O, her seyi hakkiyla bilendir En’am, 6/101. O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin icin yaratan, sonra
goge yonelip onlart yedi gék hdlinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir Bakara, 2/29. Siiphesiz biz, dliileri
mutlaka diriltiriz. Onlarin yaptiklarini ve biraktiklari eserlerini yazariz. Biz, her seyi apacik bir kitapta (Levh-i
Mahfuz 'da) bir bir kaydetmigizdir. Yasin Suresi, 36/12.

8920, yeri sizin i¢in dosek, gogii de bina yapan, gékten su indirip onunla size rizik olarak ¢esitli iiriinler ¢ikarandir.
Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar kosmayin Bakara Suresi, 2/22. Allah, yeryiiziinii sizin i¢in bir sergi yapmistir
ki, oradaki genis yollarda yiiriiyesiniz Nuh Suresi, 71/19-20.

393 fman edip salih ameller isleyenlere, kendileri igin; icinden wrmaklar akan cennetler oldugunu miijdele. Cennetlerin
meyvelerinden kendilerine her rizik veriligsinde, “Bu (tipki) daha dnce (diinyada iken) bize verilen rizik!” diyecekler.
Halbuki bu rizik onlara (diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar igin orada tertemiz esler de vardir. Onlar orada
ebedi kalacaklardir. Bakara Suresi, 2/25. Allah’a kars: gelmekten sakinanlara séz verilen cennetin durumu séyledir:
Orada bozulmayan su wmaklari, tadi degismeyen siit wrmaklari, icenlere zevk veren sarap irmaklart ve siizme bal
irmaklart vardir. Orada onlar icin meyvelerin her ¢esidi vardir. Rablerinden de bagislama vardir: Bu cennetliklerin
durumu, ateste temelli kalacak olan ve bagirsaklarini parca parca edecek kaynar su icirilen kimselerin durumu gibi
olur mu? Muhammed, 47/15.

304 Kim yalniz diinya hayatini ve onun zinetini isterse, biz onlara yaptiklarinin karsihgim orada tastamam éderiz. Orada
onlar bir eksiklige ugratilmaziar. Iste onlar, kendileri icin dGhirette atesten baska bir sey olmayan kimselerdir
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Yaptigi her seyin ne oldugunun farkinda
Altin 1 dlemin cevheri kildi

O yer ve gékten miinezzehtir

Miilkiinde ona es ortak yok

Pak zatimin varligi yok goniillerdedir
Hikmeti bedende ruhu besler

Kadim oldugundan zevali olmaz

Eger isterse dagi ¢6! kilar

Sert kayadan kirpikleri yaratti

Ashnda hi¢ kimse ¢6zemedi

Yaptiklarini da nigin ya da kim i¢in yaptiginin farkinda
Ustelik kara topraktan Adem’i var etti®®

O her ikisinden de kutsaldir

Saza alete ihtiyaci yok

Her ne isterse onu yapacak kudrete sahiptir®®®
Hikmeti gormeyenleri géren eyler

Celal sahibi biiyiik hiikiimdardr.

Ya da ¢élii deniz kilar®

Kullarina yarasacak bir sekilde

Allah’in nerede nasil oldugunu

Her sirda var olan odur Eyleyen, bilen géren hem odur’®®

Kudreti ve rahmeti sonsuzdur Onun vasf etmek hangi lisana sigar
Evliyalarin ve Enbiyalarin akillar Habersizdir onun biiyiik varligindan

Ustelik onlarin akli ve idrakinden daha yiicedir
309

Bilinen her seyden daha iistiindiir

Her sey onunla canlanip mutlu oldu Varligindan baska her sey kul koleydi

Alemi kiibra onun miinezzeh olan nurundandir Alemi sugra tamamen onun topragidir3t
Kiyamet giinii sahibi hiikiimranlarin en biiyiigiidiir Tertemiz ismi giimiis ve altin sikkeye yazil3'*
Sayisiz adlari vardir ¢ok ¢ok yiice Her kim okursa bela musibetten kurtulur

Her seyin basinda ve sonunda isminin biiyiikliigii Her zaman dile getir bu 6vgii ve senayi®?

(Diinyada) yaptiklar: seyler, orada bosa gitmistir. Zaten biitiin yapmakta olduklari da bos seylerdir. Rabbin dileseyd,
insanlary (ayni inanca bagh) tek bir iimmet yapardi. Fakat Rabbinin merhamet ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam
edeceklerdir. Zaten onlart bunun ig¢in yaratti. Rabbinin, “Andolsun ki cehennemi hem cinlerden, hem insanlardan
(suglularla) dolduracagim” sozii kesinlesti Hud Suresi, 11/15-16, 118-119. Sonra (pusu kurup) onlara énlerinden,
arkalarindan, saglarmdan ve sollarindan sokulacagim ve sen onlarin ¢ogunu siikreden (kimse)ler bulamayacaksin.
Allah, dedi ki: Yerilmis ve kovulmus olarak ¢ik oradan. Andolsun, onlardan sana kim uyarsa sizin, hepinizi cehenneme
doldururum A'raf Suresi, 7/17-18.

305 Siiphesiz senin Rabbin onlari diriltip bir araya getirecektir. Siiphesiz O, hiikiim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir.
Andolsun, biz insani kuru bir camurdan, sekillendirilmis bir balgiktan yarattik. Cinleri de daha dnce dumansiz atesten
yaratmistik. Hani Rabbin meleklere, “Ben kuru bir ¢amurdan, sekillendirilmis balgiktan bir insan yaratacagim. Onu
diizenleyip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢in hemen saygi ile egilin” demisti. Hicr Suresi, 15/25-29.
Andolsun, biz insani, camurdan (siiziilmiig) bir 6zden yarattik. Miiminun, 23/12.

808 De ki: O, Allah’tir; bir tektir. Allah Samed 'dir. (Her sey O’na muhtactir; O, hicbir seye muhtag degildir) O ndan
cocuk olmanustir (Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamistir (kimsenin ¢ocugu degildir). Hi¢bir sey O’na
denk ve benzer degildir. ihlas Suresi, 112/1-4. Bir seyi diledigi zaman, O ’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da
hemen oluverir. Yasin Suresi, 36/82.

307 Gérmedin mi, Allah giizel bir sézii nasu misal getirdi? (Giizel bir s6z), kokii saglam, dallari gége yiikselen bir agag
gibidir. Bu agag, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar dive Allah insanlara misaller getirir. Kétii
bir soziin durumu da; yerden koparilmis, ayakta durma imkdani olmayan kotii bir agacin durumu gibidir. Allah, iman
edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir3, zalimleri ise saptirir. Ve Allah diledigini
yapar. ibrahim Suresi, 14/27.

38 Namazi dosdogru kilin, zekati verin. Kendiniz icin her ne iyilik islemis olursamiz, Allah katinda onu bulursunuz.
Siiphesiz Allah biitiin yaptiklarinizi goriir. Bakara, 2/110.

309 Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah’1 tespih etmektedir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Goklerin
ve yerin hiikiimranligi yalnizca O ’nundur. Diriltir, 6ldiiriir. O, her seye hakkiyla giicii yetendir. Hadid Suresi, 57/1-2.
810 Géklerin ve yerin hiikiimranhgi Allah indw:. Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir. Géklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardir. Al-i Imran Suresi,

3/1189-90.

8L O giin onlar ortaya ¢ikarlar. Onlarin hichir seyi Allah’a gizli kalmaz. Bugiin miilk (hiikiimranlik) kimindir? Tek olan,
her seyi kudret ve hdkimiyeti altinda tutan Allah indi. Miimin Suresi, 40/16, O giin yer, baska bir yere, gékler de
baska goklere doniistiiriiliir ve insanlar bir ve kahhar (her seyin iizerinde yegdne hdkim) olan Allah’in huzuruna
¢ikarlar. ibrahim Suresi, 14/48.

812 En giizel isimler Allah’indi: O’na o giizel isimleriyle dua edin ve O’nun isimleri hakkinda gercegi ¢arpitanlar
birakin. Onlar yaptiklarinin cezasina ¢arptirilacaklardir. A'raf Suresi, 7/180.
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Yukarida birinci defterdeki tevhid kismindaki karsilastirmalardan anlasilacagi iizere
neredeyse her beyit, Kur’an-1 Kerim’deki ayetler esas alinarak olusturulmustur. Benzer sekilde
diger dort defterdeki tevhid boliimlerinde de buna rastlamak miimkiindiir. Aslinda tevhid
boliimlerinde anlatilanlarin biiylik bir kismu genellikle farkli ifadelerle ayni konu iizerinde
durmaktadir. Ozellikle Allah’1n biiyiikliigii ve mutlak kudreti her tevhid kisminda agiklanmistir. Bu
nedenle tiim tevhid boliimlerinde hemen hemen ayni ayetlerden faydalanildigi soylenebilir. Fakat
boliimlerin igerigine bakildiginda her béliim bir dncekinin devanu niteligindedir. Ornegin birinci
defterdeki tevhid Allah’in tekligi, biiyiikliigii ve kudreti {izerinde yogunlasirken ikinci defterdeki
tevhid kdinatinin yaratihgi {izerine durmaktadir. Ornek verilecek olursa ikinci defterdeki bu

kisimlar goyledir.

Diinyayr yaratmakla sanatini gosterdi O yarattigi her seyi bilendir.
Cenneti huri ve saraylar ile yaratti Gulman ve hurilerle onu donatti
Hava dleminde tiim semdyr Bagsiz siitunsuz sabit kildi

Giines orda koy gibi dolanmakta Arayisla her yone dogru gitmekte
Ayr geceye kandil kildy Kendi 15181 olmadan isiklandird:
Ay giineg ve tiim yudizlar Gogiin bur¢larinda seyir halindeler
Kara deniz alt iist dokuz felek Balik 6kiiz her seyi bilmekte
Kullari icin geceyi ve giindiizii Nasilda yaratip ortaya ¢ikardi
Unsurlardan insam yaratti Onunla da dlemi sereflendirdi
Sert kayadan cani kurtard Ya da neyi nasil sekerle doldurdu
Bu dikenlikten bahgeyi yaratti Dagdan cogan ¢esmeyi yaratt
Bagi bahgeyi giizelliklerle siisledi Batin olan sirlarini zéhir eyledi®™®

Bu kisimla baglantili ayetler sunlardir: Hadid Suresi, 57:4-6,%'* Lokman Suresi, 31:10,%"° Nuh
Suresi, 15:17,%!® Furkan Suresi, 25:61,%" Enbiya Suresi, 21:33,%!8 Fussilet Suresi, 41:12,*° Yunus

Suresi, 10:67°%° ve En’am Suresi, 6:95%!

313 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.27/2-28/1.

314 O, gokleri ve yeri alti giinde (alti evrede) yaratan, sonra Ars’a kurulandir. Yere gireni, ondan ¢ikani, gékten ineni,
oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah, biitiin yaptiklarinizi hakkiyla gérendir. Goklerin ve
yerin hiikiimranligi O nundur. Biitiin igler ancak O’na dondiiriiliiv. Geceyi giindiize sokar, giindiizii de geceye sokar. O,
gogiislerin 6ziinii (kalplerde olani) hakkiyla bilendir. Hadid Suresi, 57/4-6.

315 Allah, gokleri gorebileceginiz direkler olmaksizin yaratti. Yeryiiziine de, sizi sarsmasin diye sabit daglar yerlestirdi ve
orada her tiirlii canliyr yaydi. Gékten de yagmur yagdirip orada her tiirden giizel ve faydali bitki bitirdik. Lokman
Suresi, 31/10.

816 Gormediniz mi, Allah yedi gégii tabaka tabaka nasil yaratmistr?” Onlarin iginde nasil ayi, bir ik, giinesi de bir
kandil yapmistir? Allah, sizi (babaniz Adem’i) yerden (bitki bitirir gibi) bitirdi (varatti.) Nuh Suresi, 15/17.

817 Gége burglar yerlestiren, orada bir 151k kaynagi (giines) ve aydinlatict bir ay yaratanin sant ¢ok yiicedir. Furkan
Suresi, 25/61.

818 O, geceyi, giindiizii, giinesi ve ayi yaratandir: Her biri bir yoriingede yiizmektedirler. (Enbiya Suresi, 21:33).

319 Boylece onlar, iki giinde (iki evrede) yedi gék olarak yaratti ve her gioge kendi isini bildirdi. En yakin gogii
kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak gii¢ sahibi ve hakkiyla bilen Allah’in takdiridir. Fussilet Suresi,
41/12.

320 0, iginde dinlenesiniz diye geceyi sizin iin (karanlik); giindiizii ise aydinlik kilanduwr:. Siiphesiz bunda isiten bir toplum
icin ibretler vardir. Yunus Suresi, 10/67.

321 Siiphesiz Allah, taneyi ve cekirdegi yarip filizlendirendir. Oliiden diriyi ¢ikarir. Diriden de oliiyii ¢ikarandur: Iste budur
Allah! Peki (O’ndan) nasil ¢evriliyorsunuz? En’am Suresi, 6/95.
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Uciincii Defterde yer alan tevhid kisminda da &ncekilerdeki agiklananlar farkli ifadelerle
anlatilmis ve son kisimda peygamberlere ve onlara gonderilen mucizelere yer verilmistir. Bu

kisimlar sdyledir:

Bazen Salih’e tastan bir deve yaratirsin Bazen de muhabbetinle giizel giysilerle siislersin
Sedef ve mercan tasindaki cevherin Lzzeti serefi ve devleri sendendir
Nemrut 'un atesini bostana ¢evirirsin Kendi Halil’ine karsi destana ¢evirirsin
Nuh'u denizlere hakim kilansin Ansizin tufanint gondermekle

Bir¢ok Cercis defalarca Pare pare edildi senin litfunla

Musad’yi umrani konusturan sen Senden baska bunu yapacak dlim kimdir
Meryem den Isa’yr sundun Nemli gecenin havasi gibi

Mustafa 'y herkese seckin kildin Onunla dlemler dolup tasti

Mustafa ve dért halifesi hazirdwr Hem surette hem de manada essizlerdir
Cant goniilden salavata getirsen Ayda yilda gece ve giindiiz her anda

O zaman Mustafa’y1 anlarsin Daha sonra biiyiiklerden iz siirersin®??

Yukaridaki kisimla baglantili olan ayetler sunlardir: Hud Suresi, 11:63-64,% Kamer Suresi,
54:13-15,%% A’raf Suresi, 7:106-108,%% Meryem Suresi, 19:18-19,3% Enbiya Suresi, 21:107%% ve
Ahzab Suresi, 33:40%%8

Dordiincii defterde bulunan tevhid kisminda ifade edilenler oncekilerden ¢ok da farkli
degildir. Bu kisimda dikkati ¢eken Mustafa 'min pak aski ugruna, bu ve o diinyayr hepsini yarattin
sen. Yiizbinlerce évgii olsun O’nun camina, O’nun biitiin ashabt ve yarenlerine®® seklindeki Hz
Muhammed ile ilgili son iki beyittir. Bu beyitlerin benzerleri 6nceki kisimlarda olsa da son kisim
Ahzab Suresi, 33:56%° ayetine dayanmakta ve Hz Muhammed i¢in dualar edilmesini

ogiitlemektedir.

322 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.126/2-127/1.

823 Salih, dedi ki: Ey kavmim! Soyleyin bakayim, eger ben Rabbim tarafindan apagcik bir delil iizerinde isem ve bana
tarafindan bir rahmet (peygamberlik) vermisse, O’na karsi geldigim takdirde beni Allah’tan kim koruyabilir? Demek
ki, zarara ugratmaktan baska bana katkiniz olmaz. Ey kavmim! Iste size mucize olarak Allah’n disi bir devesi. Birakin
onu, Allah’'in arzinda yayiip otlasin. Ona kotiiliik dokundurmayin, yoksa sizi yakin bir azap yakalar. Hud Suresi,
11/63-64.

824 Biz Nuh'u ¢ivilerle percinli levhalardan olusan gemiye bindirdik. Gemi, inkdr edilen kimseye (Nuh'a) bir miikdfat
olarak gozetimimiz altinda yiiziiyordu. Andolsun, biz onu (tufan olayini) bir ibret olarak biraktik. Var mi diisiiniip o6giit
alan? Kamer Suresi, 54/13-15.

325 Firavun, “Eger acik bir delil getirdiysen haydi géster onu bakalim, sayet dogru séyleyenlerden isen” dedi. Bunun
lizerine Miisd, asasini yere atti. Bir de ne gorsiinler, apagik bir ejderha. Elini (koynundan) ¢ikardi. Bir de ne gorsiinler
o, bakanlar i¢in, bembeyaz olmug. A’raf Suresi, 7/106-108.

326 Meryem, Senden, Rahman’a siginirim. Eger Allah’tan ¢ekinen biri isen (bana kétiiliik etme) dedi. Cebrail, Ben ancak
Rabbinin elgisiyim. Sana tertemiz bir cocuk bagislamak icin gonderildim dedi. Meryem Suresi, 19/18-19.

827 (Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik. Enbiya Suresi, 21/107.

328 Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babast degildir. Fakat o, Allah’in Resulii ve nebilerin sonuncusudur.
Allah, her seyi hakkiyla bilendir. Ahzab Suresi, 33/40.

329 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.208/2.

330 Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e saldt ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona saldt edin, selam edin. Ahzab
Suresi, 33/56.
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Eserin besinci defterinde bulunan tevhid bolimii kapsam bakimindan en genis olamidir. Bu
kisim bir anlamda 6nceki boliimlerde asama asama bahsedilenlerin benzer ifadelerle tamamini
kapsamistir. Ayetlere dayanarak Allah’in sifatlari, birligi, biiylikliigli ve yaratilis gibi konulara

deginilmistir. Son tevhid ozellikle Allah’in kudreti peygamberlere verilen mucizeler iizerinden

anlatilmigtir. Son tevhid sdyledir.

LIk 6nce hamd senayla baslamak
Kadimsin yokluktan dlemi yaratan
Yedi kiinbeti alti giinde yarattin
Kiilli akil ve kiilli nefs ondan bi haber
Ay giines yildizlar ve felek

Sekiz cennet hepten huri ve késkiiyle
Bastan son yerden goge olan o
Adpressiz zamansiz ve mekdnsiz
Altindan olan kiireyi neden yuvarlad:
Dordiincii felekten aydinlatti
Ctimlesi isinde ondan bi haber

Sakly olan her seyi aydinlatmakta
Her hareket edenin hareketi nereden
Ey yokluktan cihanlar: yaratan

Ey her seyden miinezzeh olan
Ciimle dlem senin dergdhinda secdede
Cibril’in bile pak zatindan bi haber
Biitiin melekler eflaki dlemden

Yedi babanin mekdni siiphesiz
Sanatini sunup cihani yarattin
Havada bulutu suyla doldurdun
Yakici atesi sudan yarattin

Ates su toprak ve riizgdr bu dordii
Alal idrak ve anlayis delilikte

Hi¢ kimse zatinda bilge olmad:

Can papaganina sozler égretti
Riizgdrn defterini insana soz eyledi
Yaratilisla bastan sona budur murat
Sedef tasindaki cevherler

Deniz kenarinda tuzlu suyu saklad
Dag insan gibi ayakta kildi
Irmaklar denizler ve agaglar

Ey topraga can ve iman veren

Ey insana bu ihsanlarda bulunan
Ey Davut’a demiri ¢eligi ezdiren

Ey Siileyman’a tac taht veren

Ey karincayr ona hem dem kilan

Ey asayi ejderha eyleyen

Ey Mesihi anasiz ve babasiz

Ey Muhammed ciimle enbiyanin gururu

Senada Hakk’in hamdina ¢alismam
Ustelik topraktan cevheri yaratan

Nereden nasil getirip kildin

Cihan onunla dolu ama nazarimdan bi haber

Nasil Hakk i hikmetiyle asilmakta
Onun cemali karsisinda hepten kusurda
Biitiin bunlar hepsi onunla var olmakta
Odur her daim baki ve cavidan olan
Kiinbetin iizerinde neden karar kild
Her ne gerekliyse onu yapmaya hakimdir
Yaratiligla bastan sona her ne varsa
Ciimlesi onunla canli onunla harekette
Her hareketin ondan olmasi revadir
Her ciham yiizlerce defa yiicelten

Ey her seyden mukaddes olan

Her biri kendince senden haberdar
Acizlikle kapinda topraktan bile az olan
Bazist nurdan bazisi ise atesten

Insanin mekén ise yeryiizii olan

Yesil bostanla her yeri kusattin

Her tarafa sa¢ip yiiz kapuli kildin
Riizgdr sudan ve suyuda efsaneden

Bu dérdii yedi babayla beraber
Goniillerin ciimlesi onunla kan revanda
Hi¢ kimse emri olmadan konusamad

O sozleri seker gibi ikiye boldii

Hakk onu soze yar u mahrem eyledi
Gelip insanlarin 6grenmesi igin

Her biri onunla izzet ve serefte

Onda bir¢ok acayiplikleri sundu

Ya da saglam civiyle her yere ¢iviledi
Ciimlesi gece giindiiz onun zikrinde
Topragi cihanda yaratilisla siisleyen
Ey Sit peygambere fakirlikten ayet veren
Mum gibi yogurmasi haktandi

Ey sahlart himmetiyle haraca baglayan
Miisfik ve vaiz her dem onunla kilan
Biiyiiciilerin biiyiistinii bozduran

Seker gibi biiyiitiip besleyen

Hadi mehdi ciimle yollarin rehberi
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Araplara onu efendi kildin

Evvel ve ahir onun gibi éncii olunca
Oriimcek onun drgiiciisii oldu

Ey biitiin kullarin koruyucusu

Senin didarinla bu giiller dikenler

Ya tagi isleyip eyleyen

Bazen Halil’i atese atarsin

Ya da Zekeriya’yr bagtan sona

Eyiip Peygamber’in sabri senin liitfun
Ciimlesi talip ciimlesi candan aramakta
Ey halktan sakl olarak ortaya ¢ikan
Ey bize bizden daha yakin olan

Ten canla yasar cansa seninle

Sana olan yakinliktan hepsi habersiz
Salikler senin yolunun can fedaileri
Asiklar sadiklar ve miiminler

Ciimlesi gece giindiiz senin arzunda
Kaldwr perdeyi aradan haberdar kil
Olan olmayan hepsi senden

Ey gani bizi kendine kil asina

Giindiizleri eziyette geceleri ise yorgunlukta
Enbiya ve evliyalar onun tabisi oldu
Icinde kaldigi o magaranin

Senden gayrist olamaz koruyucu

Senin liitfunla sivrisinekte ziilfikar
Kudretinle biitiin bunlari kilan

Bazense ateste abi hayat sunarsin

Testere ile ikiye bolensin

Senin liitfundu onun sabrinda olan
Kimse bilemez asla senden bir nisan
Giines nasil sakl kalir kendisinden

Biz seninle dolup tasariz senden bi haber
Can ve ten senin gibi hep beraber

Her ne varsa ciimlesi sana baglanmakta
Asiklarsa senin bu yolunun habercileri
Kifirler sapkinlar ve miinkirler

Bazisi rahatta bazisi ise eziyette

Yolun saplanlarini yoldan kil

Ciimlesi misafir senin riiyanda

Sana okuyayim bu hamdii senayi®**

Metinde Allah’in kudretinin peygamberler iizerinden anlatildig1 kisimlarin dayandigi ayetler
ise sdyledir. Isra Suresi, 17:44,%2 Sebe Suresi, 34:10-11,% Sad Suresi, 38:35,%* A’raf Suresi,
7:107,%% Meryem Suresi, 19:20-21,%¢ Tevbe Suresi, 9:40%" ve Sad Suresi, 38:44%%® surelerindeki
ilgili ayetlerdir.

Siiphesiz yukarida verilen 6rnekleri daha da ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak sadece yukarida
verilenler dahi eserin Kur’an-1 Kerim’den beslendigini agik olarak ortaya koymaktadir. Ayrica Ebu

Bekir Kalenderi son tevhidin son bdliimde konuyu salikler ve asiklara getirmis ve boylece Allah’in

331 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.289/1-290/1.

332 Yedi gok, yer ve bunlarn icinde bulunanlar Allah’i tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz
onlarmn tespihlerini anlamazsiniz. O, halim dir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir), ¢ok bagislayandu: Tsra Suresi,
17/44.

333 Andolsun, Davud’a tarafimizdan bir lituf verdik. Ey daglar! Kuslarm esliginde onunla birlikte tespih edin dedik ve
(Biitiin viicudu ortecek) zirhlar yap, iscilikte de 6l¢iiyii tuttur diye demiri ona yumusattik. Salih amel isleyin. Ciinkii ben
sizin yaptiklarinizi goriiriim” diye vahyettik. Sebe Suresi, 34/10-11.

334 Siileyman, Ey Rabbim! Beni bagisla. Bana, benden sonra kimseye layik olmayacak bir miilk (hiikiimranlik) bahset!
Stiphesiz sen ¢ok -bahgsedicisin! dedi. Sad Suresi, 38/35.

335 Bunun iizerine Miisd, asasim yere atti. Bir de ne gérsiinler, apagik bir ejderha. A’raf Suresi, 7/107.

336 Meryem, Bana hichir insan dokunmadig1 ve iffetsiz bir kadin olmadigim hélde, benim nasil ¢ocugum olabilir?” dedi.
Cebrail, Evet, 6yle. Rabbin diyor ki: O benim icin ¢ok kolaydir. Onu insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet
kalmak i¢in béyle takdir ettik. Bu, zaten (ezelde) hiikme baglanmus bir istir dedi. Meryem Suresi, 19/20-21.

337 Eger siz ona (Peygamber’e) yardim etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkar edenler onu iki kisiden biri olarak (Mekke 'den)
ctkardiklar: zaman, ona bizzat Allah yardim etmisti. Hani onlar magarada bulunuyorlardi. Hani o arkadasina,
“Uziilme, ¢iinkii Allah bizimle beraber” diyordu. Allah da onun iizerine giiven duygusu ve huzur indirmis, sizin
kendilerini gormediginiz birtakim ordularla onu desteklemis, boylece inkdr edenlerin séziinii algaltmisti. Allah n sézii
ise en yiicedir. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Tevbe Suresi, 9/40.

338 Soyle dedik: Eline bir demet sap al ve onunla vur, yeminini bozma. Gergekten biz Eyyib 'u sabreden bir kimse olarak
bulduk. O ne giizel bir kuldu! O, Allah’a ¢ok yonelen bir kimse idi. Sad Suresi, 38/44.
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varligiyla baglattign tevhid bolimii kendini Allah yoluna adamus tarikat mensuplaryla

sonuclandirilmistir.

Tevhid boliimleri disinda da bir¢ok anlatida Kur’an-1 Kerim, eserin temel kaynagi olmustur.

Ebu Bekir Kalenderi 6zellikle Peygamberler hakkinda anlattigi hikayelerde Kur’an-1 Kerim’deki

kissalardan sik sik faydalanmistir. Bunlara birka¢ 6rnek olarak Allah’in mutlak kudretini gosteren

Giiliin Hikdyesi ve Hz. Nuh'un Hikdyesi gosterilebilir. Eserde gecen bu iki hikaye soyledir.

Giiliin hikdyesini benden ogren

Biz ayrintilariz ama o giildeniz
Ashinda evvelinde hepimiz birdik
Kudpretinin bir siniri yoktur

Eger isterse topragi altin eder

Bu hiinerlerin sayist sinir1 yok

Tastan kusursuz suyu var eder

Bir damlay: saha ¢evirip sah kilar
Yiizlerce Nemrut u bir sivrisinek oldiiriir
Meryem den Isa'vi diinyaya getirtti
Istedigine istedigini yapar

Tasi yarp deveyi yaratir

O baligin dar karminda

Koc¢u Halil’e kurban olarak

Yusuf’a kuyu ne eylesin

Kim Eyyiib’e derdi belayr veren

Kim asayi ejderha eder ki

Yetime her iki alemi verdi

Sasirma eger cahili ansizin

Bu ilmin layig1 ameliyle amel edendir

Sahabeleri onunla haberdar kalmigtir

Nuh Peygamber kendi kavminden
Siikrederdi ve cani goniilden ¢abalard:
Siirekli onlari Hiida yola ¢agirirdl
Gece giindiiz onlara hep soylerdi
Onlarwn kalplerine asla ulasmazdr bunlar
O kadar ¢ok cefalar goriince

Dua ile yiiziinii semdya déniip

Yerle bir etmenin zamani geldi

Hiida o esnada bir tufan yaratti

Nuh ve kavmi disinda herkes oldii

O siirekli kdfirlerle ugrasirdi

339 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.48/2.

Giiliin Hikdyesi

Ayrintilarim giilden dgren

Her ne kadar giil diken ya da biilbiilsek
Par¢a par¢a ayrintilara boldii Allah
Rahmeti ise her iki cihani doldurmusg
Eger isterse altini da toprak eder

Tiim bunlari keremiyle bize sunmugtur
Sanatini eseriyle izzetli kilmigtir
Onunla bir¢ok seyi viicut kilar

Bil ki onu da deve oldiiriir

Yerden goge tek adimla yiiceltti

Kim diyebilir boyle ya da éyle yap

Bu daha ne ki daha iyisini yapar
Onun kudretidir durduran

Hakk i emriyle getirdi Cibril

Onu sahlara padisah yapti

Kurtlarina miiptela eyledi
Biiyticiilerin hiitkmiinii gegersiz kilar
Dini mezhebin kilidini onunla agti
Fasih kil dilini ¢ozerse

Yildizi jiipiter burcu kogtur

Uyuyani ve mesti uyandirsin diye®®®

Nuh’un Hikdyesi

Haddinden fazlasiyla zorluklara katland:
Yiirekle canla ve imanla bunu bil

Her ne kadar onlardan cefa gorse de
Kitabin sayfalarindan iman ve giivenden
Tastan olan kalplere kalp demek olmaz
O pak gozler Hakk dergdhina inledi
Cani géniilden Allah’a yalvardi

Biitiin kdfirleri tufanini goster

Toprak dalemin hepsi o tufanda helak oldu
Kiigiik biiyiik ne varsa hepten yok oldu

O halde digerleri neden boguldu
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Nuh goniilden baska bir kavim istedi Isin aslimi goriinenin icinde saklad

Diliyle ne dediyse o oldu Gonliin dermant ise Hiidd dandi®*°

Duydun mu Nuh zamaninda Bir kavim fetihlerde ilerdeydi
Kdfirlerdendiler ciimlesi miisrikti Onlarin diginda on yedi tanesinin cani pakti
Nuh onlarn elinde ¢aresiz kalmist Oldukga bitkin aciz ve iimitsizdi

Ciinkii onlarm cefasinin sinirt yoktu Nuh un gonlii tamamziyla yaralanmisti

Ah Oyle bir ah ¢ekti ki tufan ¢ikiverdi Halk eyledi ancak bil ki onun ahiyla®*!

Metinde Hz. Nuh’un kavmini siirekli olarak Hakk’a davet ettigi, buna ragmen onlarin
inanmadig1 anlatilmaktadir. Bu kisim A’raf Suresinin 59. ve 60. ayetleri®*? ile HOd Suresi 32.

343

ayette®™ gecmektedir. Hz. Nuh’un kavmini ikna edememesi ve onlardan gordiigii cefalar

sonucunda da Allah’a yalvararak inkarcilarin cezalandirilmasini diledigi kisimlar1 ise Nuh

344 345

Suresi’nin 26. ayetinde®** ve A’raf Suresinin 64. ayetinde®* anlatilmaktadir.

2.3.1.2. Mesnevi

Ebu Bekir Kalenderi’nin daha dnce Aksaray’da dogdugu ve Konya’da Mevlana’nin oglu
Sultan Veled’in egitiminden gectigi ifade edilmisti. Bu bakimdan Ebu Bekir Kalenderi’nin
tasavvufl goriislerinin sekillenmesinde Mevleviligin énemli bir yer tuttugu ve eserini yazarken
Mevlana’nin eseri olan Mesnevi’den beslendigi anlasilmaktadir. Kalendername’de Ebu Bekir

Kalenderi, Mevlana Celaleddin Rimi ve Mesnevi’den dvgiiyle bahsetmistir. Bu kisimlar soyledir.

Mevlina’nin Suretinin Vasfi ve Siretinin Manast

Her kim Hakk askiyla Mevievi olduysa Her daim evliyalarin visali

Bu yola adim attiginda Hiidd dan baska yoktu ona dost
Goéniil ve lisanla ikrar kild Bu diinyanin avareliginden ayrild
Seyhin elinden tutup tovbe kildi Iyi kétii degersiz olan hepsinden
Basina dolad: biiyiik sarig Basina tag takilan sahlar gibi
Hirka giyindi iki giizel diigiimle Ondan kalplerin sahibi arif oldu
O iki diigiim bunun igindi Seyhin miiride olan nigantydi
Hirka ve sarik suretteki bagdir Siretteki manadir muhtesem olan
Mevlevi de suret ve var sirette IImi ve hilmi var hikmet sahibidir
Onun zati fazilet ehli olmali Arayista olmalt himmet sahibi
Mesnevinin sozlerinde taglar vardir Eger onunla amel edersen olmazsin gafil
Duydun mu o segkin siddik Seckin eminin magara arkadast

340 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.18/2.

341 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.74/1.

342 Andolsun, Nith'u kendi kavmine peygamber olarak génderdik de, “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin igin O ’ndan
baska hi¢hir ilah yoktur. Siiphesiz ben sizin admiza biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum” dedi. Kavminin ileri
gelenleri, “Biz seni acik¢a bir sapiklik icinde goriiyoruz” dediler. A’raf Suresi, 7/59-60.

383 Dediler ki: “Ey Nih! Bizimle tartistin ve tartismayr uzattin. Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi kendisiyle bizi
tehdit ettigin azabi getir.” seklinde aciklanmigtir. Had Suresi, 11/32.

344 Niih, soyle dedi: “Ey Rabbim! Kdfirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde birakma!” Nuh Suresi, 71/26.

345 Derken kavmi onu yalanladi. Biz de onu ve gemide onunla beraber bulunanlar kurtardik. Ayetlerimizi yalanlayanlar
da suda bogduk. Ciinkii onlar (vicdanlar: hakka kapalr) kér bir kavim idiler. A’raf Suresi, 7/64.
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Her neyi varsa o Hiida igin Fakirlere eyledi hepsini bagis

Bir seccade ve iki latif bagdan baska Hepsini din yolunda sarf eyleyip ilerledi
Seccadesine iki latif diigiim dikti Nispetini eyle ki nasil gerif kisveli
Ondan seccadeyi serdi oniine Onun siinneti sadece bu iki diigiim idi

O velinin sureti ve manasi béyleydi Ali ve Ahmed’in sevgisiyle coskudaydi®*®

Ebu Bekir Kalenderi’nin Mesnevi’den beslendigini gdsteren en net kisimlardan biri Hz. Ali
hakkinda anlattig1 bir hikayede goriilmektedir. Mesnevi’nin 1. cildinde 3721. beyitten baslayan ve

olduke¢a uzun olan hikaye kisaca soyledir.

Ibadetteki ihlas1 Ali’den &gren Tanri aslanini hilelerden armmus bil. Savasta bir yigidi alt etti.
Hemen kilicin1 ¢ekip istiine saldirdi. O, her peygamberin, her velinin dviindiigii Ali’nin yiiziine
tiikiirdii. Bu yiize tiikiirdii ki ay, secde yerinde o yiize secde eder. Ali derhal kilic1 elinden atti, onunla
savagsmadan vazgecti. O savascl er, bu ise, bu yersiz af ve merhamete sasip kaldi. Dedi ki: “Bana
keskin kilicin1 kaldirmigtin, neden kilicini indirdin ve beni biraktin? Benimle savagsmadan daha ala ne
gordiin de beni avlamadan vazgectin? Ne gordiin ki bu derecede kizginken kizginligin yatisti; boyle
bir simsek ¢akti, sonra soniiverdi? Ali dedi ki: “Ben kilic1 Tanr1 i¢in vuruyorum. Tanr1 kuluyum, ten

memuru degil. Tanr1 Aslantyim heva ve heves aslam degil... Isim dinime sahittir.37

Mevlana tarafindan aktarilan bu olayda Hz. Ali’nin karsisinda olan kisinin ismi verilmemekle
birlikte hangi savas oldugu da aktarilmamistir. Ancak bu olayin Hendek Savasi sirasinda Hz. Ali ile
Amr bin Abdiviid arasinda yasanan miicadeleye dayandigi goriisleri mevcuttur. Bu goriise gore
Amr, Hz. Ali’ye saldirdi ve alnmi kanatti. Hz. Ali, karsi saldinya gegerek Amr’in kafasini
govdesinden ayirdi. Bazi caligmalarda bu sirada Amr’in Hz. Ali’nin yiizine tikiirdiigi
sOylenmektedir. Ancak bunlarda da Hz Ali, Amr’in kellesini yine kesmistir. Mevlana’nin eserinde
Hz. Ali’nin rakibini bagislamasi ise tasavvuf diisiincesi bakimindan ik/as: ¢ok iyi agikladigr igin
olaym sonucunun Mevlana tarafindan uydurulmus oldugu kabul edilmektedir.®*® Olay

Kalendername’de ise soyle anlatilmaktadir.

Hikdyet
Duydun mu Ali zamaninda Kdfirin biri kiistah¢a iddia ederdi
Ali ile savas meydanina ¢ikti Adh diinyada béyle anilsin diye
O hain kdfir o kadar ¢cabalad: ki Allah’in aslanina pusu kurmak igin
Birebir o kadar ¢cok miicadele ettiler ki Aniden o kafir bir darbe ald:
Alasagi bineginden yere yuvarlandi Allah’in aslani da diildiiliinden asagi indi
Bogazini kesmek igin kilicini gekti Hem de karnindan onu yarmak igin
O hain kdfir tikiiriigiiyle Dinin temiz pak yiiziine tiikiirdii
Onun tiikiiriigii Ali 'nin gururuna dokundu Béylece daha kiistahlasti o kdfir
Kdfir Ali’ye boyle yapinca Ali de onun yaptigini gérmezden geldi
Hangeri bogazindan ¢ekip geri ¢ekildi Duy ki o an o kdfir ne dedi
Ey Allah i aslani yapmak istedigin ne senin Bu manaya kadar ne gordiin onu séyle

346 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.252/2-253/1.
347 Mevlana, Mesnevi, s.143-148.
348Mehmet Demirci, “Mesnevi'de Hz. Ali imaji” Hazreti Ali Sempozyumu 24-25 Ekim 2007, izmir 2009, 5.399-400.
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O kadar ¢abalayip ¢alistin da
Yiiziine tiikiirdiigiimde

Sen ki beni oldiirmek i¢in ¢abaladin
Ne oldu da beni oldiirmedin

Benim yaptiklarim Allah i¢indi
Ali’den bunu duyunca o cengdver
Ziinnari ortadan ikiye ayird:

Tovbe edip o dinden ¢ikti

Ali mertligiyle boyle yapinca

Kanimi su gibi akitmak igin

Kendimi bu tiikiiriikle kaybettim

Benim kékiimii tarihten kazimak icin
Dogrusunu soyle de seninle dost olayim
Higbirinde de bir riyakdarlik yoktur
Onun ayagina kapanp af diledi

Kendi de Ali’ye teslim oldu

Goniilden Ali’ye bagland:

Melekler gékyiiziinde ikrara vardilar3*®

Ebu Bekir Kalenderi’nin yukarida anlattigi hikaye ile Mesnevi’de anlatilan hikayenin biiyiik

bir paralellik gosterdigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla Ebu Bekir Kalenderi’nin Mevlana’ nin
oglundan egitim almis olmasi ve anlattigit bu hikdyenin Mesnevi’de anlatilanla paralel olmasi

Kalendername’deki bazi boliimlerin yazilmasinda Mesnevi’den faydalandigini ortaya koymaktadir.

Kalendername’de diinyevi agk ile ilahi agkin farkli oldugunun anlatildigi baz1 kisimlarda yer

verilen hikayeler, Mesnevi’de ayni konu iizerine verilen orneklerle de benzerlik gostermektedir.

Ornegin Asik ile Masugun Hikdyesi baghgini tasiyan kisim soyledir.

Asik ve Masuk’un Hikdyesi

Asik ve Masuk’un macerasini

Sekerden daha tatli ne olabilir dedi
Onlarin hikayesi bastan sona rahmettir
Bizim Asik ve Masuk’umuzun arasinda
Havva ile Adem’in hikéyesini kim gérdii
Askin Ziileyha ile macerasi olunca
Asktan yana bir ates canina degince
Hiisrev ile Sirinin macerasi neydi

Ask onlarla devamli macera igindeydi
Eger macera istersen Oyle bir macerayi iste
Din ve diinya macerasi farklidir
Mustafa’nin Murtaza (Ali) ile macerasi
Murtaza kalenin kapisini yikti

Macera agk macerasidir ey geng

Ben bunun disinda bir macera bilmem

Anlatayim sana ey efendi

Giines ve ay gibi goziiken

Zahmet olursa da agiga ihsandir

Su gibi akan bir macera vardir
Kimse onu gormese de duydu
Yusuf’un agkindan yiizii sarardi

Ad1 san1 makamu yerle bir oldu

Ya da kim kim i¢indir nerden bilesin
Gece giindiiz gizli ya da asikar

Bu s6zden baskasina kulak asma
Ahiret macerasi ise bir bagkadir
Hayber Savasi’nda olanlar1 anlat bana
Yaptiginin esi ve benzeri yoktu
Eger giiciin varsa yiirii sende dyle ol

Dilberlerin ayaginin altinda can vermekten bagka3®

Bu hikéayede anlatilan kisilerin Mesnevi’de yer alan kisimlari ise sdyledir. Deniz gozii baska,

349 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.24/2-25/1.
350 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.39/1-2.
31 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Ma‘nevi, s.350.

kopiik gozii baskadwr. Kopiigii bos verip deniz goziiyle bak. Ey beden gemisinde uykuya dalan, suyu
gordiin, bir de suyun suyuna bak. Kendisini hareket ettiren suyu vardwr suyun. Kendisini ¢cagiran
ruhu vardwr ruhun.®' Ask bir denizdir, gokyiizii, onun iistiinde bir kopiik; Yusuf ’un arzusuna

kapilan Ziileyha gibi [insan sasirtir]. Goklerin doniisiinii ask dalgasindan bil; Ask olmasaydi diinya
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donakalird1.®? Pislige bulanmis sevgililere dsik olanlar, birbirlerinin camina, kanina kastediyorlar:
Vis ile Ramin’i, Husrev ile Sirin’i oku. O ahmaklar, kiskan¢hklarindan neler yapmislar bir bak. Iste
dstk da yok oldu, masuk da. Zaten, ne kendileri bir seydi, ne hevesleri. O tertemiz Allah, yokluklar
birbirine c¢alar da yoklugu yokluga [boyle] dsik eder. Gergekten goniil olmayan géniilde
kiskanclhiklar bas gosterir. Var olan, yok olani béyle ¢aresiz, dciz birakir®*® Ya baltay: eline alip
yigitce vur da su Hayber kapisimi Ali gibi sok. Ya da bu dikeni bir giil fidanmina kavustur; atesi
sevgilinin ws1g1yla bir araya getir. Béylece onun 151g1 senin atesini 6ldiirstin. Onun vuslati senin
dikenini giil bahgesine dondiirsiin. Kendi disyiiziinii kirip yakarsan, kiilliin disyiiziini kirmay
ogrenmis olursun. Ondan sonra her disyiizii kirarsin. Haydar (Hz. Ali) gibi Hayber kapisinm
sokersin.®* Bu beyitlerden de anlasilacagi iizere Kalenderndme ile Mesnevi’de diinyevi askla ilahi

askin karsilastirmalarinda benzerlik bulunmaktadir.

Eserde diinyanin gecici oldugu ve kisinin hakikate yonelmesi gerektigi ve Allah’in yaratici

kudretini anlatan baska bir hikayede ise su ifadeler yer almaktadir.

Hikadye
Ben oradan buraya gelinceye kadar Yedi bedenle alt1 yiizle geldim
Eski gonliimle dilberin askiyla kiigiildiim Her yoniiyle bas olan ben tamamen kii¢iiliip ayak oldum
Biitiin zamanlarin ortasinda Fazlaswyla dolandim dolanmaktayim
Kdf u nun harfinden haberdarim ben Talip olursan sana séyleyeyim
Olan olmayan her sey sende mevcut Styril bunlardan bir yerde kalma
Mekdniz olan yeri talep et ey fakir Onunla yasa kendini 6ldiir
Bu séylenenleri o zaman anlarsin Soylenenlerin son sahibi de kim
Bedenden syrilip can olunca Damla gibi o ummana ytiz donersin
Her kim denizde bogulsa denizden olur Nehre varansa nehirden olur
O halde bu kemalin tamami sensin Hem cemalin numunesi hem de cemalin kendisi sensin
Bu mananin beyanini soyleyince Sakli olan dilbere ulasirsin®®

Hikayenin ilk kisimlar1 kisinin nefsinden kurtulup ilahi aska yonelerek dilberin askiyla
kiigiilmiistiir. Daha sonra Allah’in yaratma giiciine kdf u nin ifadesiyle vurgu yapilmaktadir.
Tasavvufta Allah’in kudreti ve kainat1 yoktan var etmesi Tiirk¢e karsilig1 o/ olan ve ayetlerde kdf u
niin (¢S) olarak gegen ifadeye dayandirilir. Buna gore Allah bir seyin olmasini istediginde o/ yani
kiin demesi yeterlidir.**® Hikdyenin son kismi, Mesnevi’de yer alan bir boliimle ¢ok biiyiik

benzerlik tasimaktadir.®’

352 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Ma‘nevi, s.756.

358 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Ma‘nevi, s.656.

354 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5.220,327.

355 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.65/2-66/1.

3% Pala, Divan Siiri Sozliigii, s.340.

357 Allah icin olmak”, o taneyi “Allah da onun igindir i elde etmek i¢in vermektir. Béylece bu giicsiiz ve gecici varlik, o
kalict Rabbin varligiyla kalicilik kazanir: Yok olucu varlik kendini ona teslim edince kalict duruma gelip asla élmez.
Riizgdr ve topragin etkisiyle yok olacagindan korkan damla gibi tipki. Asli olan denize sigrayinca giinesin sicagindan,
riizgdrdan ve topraktan kurtulmustur. Digyiizii denizde yok olmug, ama ézii korunup giizellik i¢inde kalicilik bulmustur.
Haydi ey damla, pisman olmaksizin ver kendini. Ver ki damlaya karsilik deniz bulasin. Haydi ey damla, denizin i¢inde
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Hikayenin en oOnemli oOzelligi tasavvuftaki temel bir kavram olan fenafillaha vurgu
yapmasidir. Hikdyedeki Mekdniz olan yeri talep et ey fakir. Onunla yasa kendini 6ldiir. Bu
soylenenleri o zaman anlarsin. Soylenenlerin son sahibi de kim? Bedenden siwyrilip can olunca
damla gibi o ummana yiiz donersin. Her kim denizde bogulsa denizden olur. Nehre varansa
nehirden olur ifadesi fenafillah kavramini yani Allah’in varligi igerisinde yok olmay1
anlatmaktadir. Bu baglamda kisi kendi varligin1 yok edip, her seyi unutup, diinyadan vazgegerek

Allah ile bir olmay1 amaglar.®*®

Kalenderndme’nin besinci defterinde Gazneli Sultan Mahmud ile Ayaz hakkinda bir hikaye
anlatilmaktadir. Feridiiddin Attar, Sultan Mahmud ve Ayaz ile ilgili Mantiku't Tayr’da bir¢ok hikaye
anlatmis olmasina ragmen Kalenderndme’deki hikayeye benzerine rastlanmamistir. Bu hikayede
Ebu Bekir Kalenderi’nin yararlandigt kaynagin Mesnevi oldugu anlasilmaktadir. Mesnevi’'nin
1856-2148. beyitleri®®® ile Kalenderndme’de anlatilan neredeyse aymdir. Kalenderndme’deki

hikaye soyledir.

Ayaz’in Hikdyesi ve Postunu Sultan Mahmud’a Sermesi

Her kim ibadet ve kullukta ise Hiidd 'dan yana her daim yiiz rahmettedir

Elinden geldikge kulluk eyle sen
Mahmud 'un ve Ayaz ' hikdyesini
Nasil idiler onlar birbirlerince
Sah i¢cin onun gibisi yoktu
Mahmud 'un dilberi idi o cami pak
Her daim sahin kulu kélesi idi
Oysa vezirler kiskandilar
Birbirlerinde dediler bu Ayaz

Her daim esirin seninle olur
Oysa orada sakl hazineler vardir
Hi¢ kimseye orada izin yok

Ne yapmakta o evin iginde o
Vezirler bunu o giizele séyleyince
Hayretle bir anda kendinden gegti
Ey zamanin Sultan Mahmud 'u dedi
Ayaz in hikdyesini duymugssundur
Sultan Hasan’a tekrar séyle dedi
Onun istemeyenleri emirlerdir
Hepsi tek tek onu arastirmakta

Bu diismanligin sebebi ne ola

Eger Ayaz’mn diismanlhigi bendense

O kulluktur seni ayakta tutan

Dinle de kurtulusa er sen

Ay yil gece giindiiz her an

Mahrem hem dem ve yoldas yoktu
Mahmud 'un sonu idi o giizel geng
Sahsa her daim onunla mutlu idi
Ayaz’t hain olarak sandilar

Evden gitmesi gerek dediler

Her nereye isterse o yone ¢eker

O hakikat evinde hig siiphesiz
Higbirimiz ondan haberdar degil
Bizim onu izlememiz gerek

O giizel aninda hiiziinlere kapild
Kendine gelince sultana bunlari sundu
Sahlarin sahisin buna inan dedi

Ya da bundan daha acayip bir sey gordiin mii
Kereminle Ayaz’i aragtir dedi

Ama bagkasi1 Ayaz gibi mi olur
Bircogu kétiiliigiinden konusmakta
Kimdir Ayaz gibi hemdem ola

Hakkimdwr bu ¢iinkii onun yari benim

yokluktan giivene erme serefini elde et. Bir damlaya bir deniz talip olmug; béyle devlet kimin eline gecer? Allah askina,
hemen takas et! Bir damla ver, inci dolu deniz kazan. Allah askina, geciktirme hi¢! Ciinkii lituf denizinden geldi bu soz.
Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Ma‘nevi, s.565.

38 Pala, Divan Siiri Sozliigii, s.183.

359 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Ma‘nevi, s.682-692.
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Hizmetten baska bir isi olmaz

Sah Hasan’a bunu séyleyip sustu
Tekrardan Mahmud dedi ey Hasan
Ayaz’in evini gorebilesin diye
Onun hiisnii sana agikar olsun
Sabah olunca Hasan kaprya geldi
O rehber vezir geldiginde

Sultant Ayaz’la beraber gordii
Sultan ey Hasan bizimle gel dedi
Onda olanlar sana ayan olsun
Sahla Ayaz eve gittiler

Hicbir sey olmayan evi gordiiler
Bak gér burada hazine nerede var mu
Sahin bir postu vardi orada
Ayaz’a bu kizartkligin neden dedi
Halk bir tiir endigeye saldin

Saha bunda bir hikmet var dedi
Postu o yiizden sermigim
Kendimle gururlanmayayim dedi
Benim vaizim benim postumdur
Aciz olan kul benim sense sahimsin
Ashinda seninle yiicelen benim
Postu o yiizden benden al

Hal lisaniyla soz séyler

2.3.1.3. Mantiku't Tayr

Hig kimse onun yaktigindan inkdrci olmaz
Oysa sahin dediklerini dinledi

Bu sabah erkenden bana gel dedi
Onun nazint igvesini izzetini gor
Yaptiklar: da sana layik olsun
Sarayda Ayaz’a haber verdiler

Ayaz yol gosterdi igeri girdi
Vezirlerden kimse orada yoktu
Ayaz’in evini goresin diye

Hakkinda itikadin benim gibi olur
Hasan da gelince ii¢ kisi oldular
Sah Hasan’a burada kal dedi

Goster yoksa soylenenler mi yanlis
Onu kendine taraf ¢ekti

Eski bir postun burada isi ne

Postu kendine siper eyledin

Benim yaptigimda bir kusur yok dedi
Hikmetle gonliimii ona baglamigim
Postu o yiizden elimde tutmaktayim
Béyle bir sey kime nasil olur

Benden olan her seye agdh olan sensin
Ayaz oldugumdan degilim

Benim i¢in unutulmasin diye o

Ey Ayaz sen beni unutma®®

Kalendername’nin ikinci defterinde velilik mertebesine ulasanlarin her seye sahip olacaginin
anlatildigi kisimlarda miirsidlerin miiridlerini ilahi agka ulagtirmaktaki rolleri tizerinde durulmustur.
Velilerin veya miirsidlerin rolleri bu kisimda kuslar {izerinden anlatilan hikéayelerle desteklenmistir.
Eserde kuslarla anlatilan hikayelerde kuslara 6nderlik eden kus Hiidhiid olarak gegmektedir. Bu kus
ile ilgili ilk miistakil hikayeler Feridiiddin Attar’in Mantiku 't-Tayr adli eseridir. Kalenderndmede’ki
ilgili hikayeler, Feridiiddin Attar tarafindan kaleme alinan ve 25 Eyliil 1187 tarihinde tamamlanan
Mantiku't-Tayr adli esere dayanmaktadir. Eser kisaca kuslarin toplanip kendilerine bir padisah
aramalarin1 konu edinmektedir. Bu padisahi bulmak i¢in de kendilerine Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Siileyman’in postacisi olan Hiidhiid’ii onder secerler. Kuslar Hiidhiid’in 6nderliginde uzun ve
mesakkatli bir yolculugun ardindan otuz kus yolculugu tamamlayarak aradiklari padisaha yani
Simurg’a ulagirlar. Bu hikayede kuslarin yolculugu ruhun Allah’1 arayisin1 simgelerken kuslar ilahi
aska ulagmak isteyen miiridleri, onlar1 padisaha ulastirmaya calisan ve hikdyede basinda hakikat
tact tagiyan bir kus olarak gosterilen Hiidhiid, miridleri ilahi aska ulagtiracak olan ve onlara
kilavuzluk eden miirsidi ve Simurg da Allah’1 simgelemektedir. Ayrica Hiidhiid bu seyahat sirasinda

kuglara onlerinde talep, ask, ma’rifet, istigna, tevhid, hayret, fakru fend denilen yedi vadinin

360 Eby Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.311/1-312/1.
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bulundugunu ve bunlar1 asinca padisaha ulasacaklarini anlatir.*** Bunlar daha dnce bahsedilen yedi

kapidir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin ilgili kisimlan yazarken beslendigi kaynagin Feridiiddin Attar’in
eseri oldugu aciktir. Mesnevi’de de Hiidhiid hakkinda ifadeler bulunsa da bilgiler
karsilastirildiginda Kalenderndme’deki hikayelerin ¢ok daha teferruath oldugu ve bilgilerin ana
kaynagindan yani Mantiku't-Tayr’dan alindign cok agiktir. Ozellikle Mantiku't-Tayr’da besinci
makalede ilgili kisim Kuglar bu sézleri duyunca hemen adeta canlarini terk ettiler,®®? seklinde
baslamisken Kalendername’de benzer sekilde Ciimle kuslar bunu duyunca her biri yerinden
lapirdayamads, ifadesi ile baglamasi iki eserdeki benzerligi gostermektedir. Eserdeki ilgili hikayeler

sOyledir.

Her ne kadar essiz sozlere sahipsen Stileyman ’dan kuslarin dilini 6gren

Ondan kuglarin dilini 6grenmekle Kuslara sohbet eder onlara hem dem olursun
Hiidhiid gibi Siileyman’a ug Isterse yiizlerce renk kanadin olsun
Kaf dagindaki Simorg’a ulagirsan Kuglarin dilinden az konus ya da konusma
Simorg diinyadaki kuslarin sahidir O yiizden otuz kus dur o diinyada
Onlarin biri otuz kus olan Simorg dur Geriye kalan 29 kus ise arayistadir

Ey arif kimse bu yolda a¢ goziinii Kuglarin diline vakif ol*%

Ebu Bekir Kalenderi yukaridaki kisa agiklamadan sonra asil hikdyeye gecmistir.

Ciimle kuslar bunu duyunca

Ordek kendimden vazgectim

Karga gelip ona yoldas oldu

Keklik gelip ona tabi oldu

Kumru gelip onlara yetisti

Biilbiil de gelip kuslara karisti
Giivercinde kendi esiyle gelip yetisti
Sahin tiim heybetiyle geldi

Tiirlii tiirlii yiizlerce ¢esit kug

Hepsi Hiidhiid’le aym yola koyuldu
Bir miiddet dylesine giizelce devam ettiler
Onlarin ask taklit ve gegiciydi
Hepsi yorulup dylece kalakaldilar
Ordek zdhirde saf temiz bir kustu
Karga da kotii nefsine yenildi

Eger keklik gibi bagirp cagirirsan

Ya da kumru gibi kime étersin

Her biri yerinden kipirdayamadi
Yavrularimi kendi hallerine biraktim
Onun bu soyledigine vakif oldu
Kanat ¢irpip herkese seslendi

Her ne kadar zorluk ¢ekse de

Her an onlarla beraber éttii

Kuslarin iiniine mesafeyle gecerek
Kuslarin sahina sabirsizca ulagmak igin
Her biri yerini yurdunu terk etti

El ayak kanattan armdilar

Her birinde bir kusur oluncaya kadar
O uzun yolda basibos avare oldular
Ciinkii her biri kétii nefsine yenildi
Oysa batiminda bir¢ok kétiiliik vardi
Vahsiligine hilesine kétiiliigiine

Yerini yurdunu dagda tasta kurarsin

Kiminle renklenip kiminle koklagirsin

%1 H. Ahmet Sevgi, "Mantiku’t-Tayr", TDV 1islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/mantikut-tayr
(03.02.2025); Omer Faruk Harman ve Cemal Kurnaz, "Hidhid", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ hudhud (03.02.2025).

362 Feridiiddin Attar, Mantik Al-Tayr, s.109.

363 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.53/2.
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Biilbiil gibi giil bahgesini arzula O hazretin esrarina hemdem ol

Bu sekilde o kuslar nasil yol alabilsin Kendilerinden nasul kurtulup serbest kalsinlar
Hiidhiid takilip kaldi hedefini unuttu Ask ile arayista oldugu o seyi

Alal eger Hiidhiid gibi sevda beslerse Unutulan ask gibi kimse ona varamaz
Biitiin kuglar gibi Simorg 'dan Higbir ize rastlamadilar

Onlarin arasinda segilen otuzuna Baht tali-i yar ve yaren oldu

Simorg 'u arayan bu otuz kustur Birbirlerini dinleyip konusanlardir
Her yone her tarafa kanat ¢irpip ugtular Ta ki Simorg 'dan bir ize rastlarlar diye
Bazen dogudan batiya ucarak Belki bir ize rastlarlar diye beklediler
Bazen batidan doguya adim adim Arayista olup ugmaktaydilar

Kuzeyden soldan alttan tistten Her yeri sevk ile dolandilar

Diinyayr Dokuz yiiz yiul dolandilar Ta ki Simorg 'dan bir iz bulana kadar
Hepsi yaptigina hayran kaldi Her biri ydrimizi bulalim dedi

Hiidhiid bir anda séze basladi Gizli sirrt onlara agikladi

Kendinden uzak bir ornek sundu Kdtiiliikten ¢irkinlikten arimmuis olan

O anda otuz kug orada belirdi Hepsi o 6rnege bakip durdu®*

Eserde anlatilan yukaridaki hikdye Mantiku 't-Tayr’in bir 6zeti niteligindedir. Bu hikayenin
ardindan Ebu Bekir Kalenderi asagidaki hikayeye gegmistir.

Siileyman’a Gelip Kuslarin Dilini Ogrenmek Isteyen Adamin Hikdyesi

Stileyman’a biri gelip soyle dedi Kuslarin dilini 6grenmek istiyorum diye
Stileyman’da o adama hitaben ey bilge Kuglarin diliyle insanlar iz siirer mi

Stileyman adama ey tecriibe sahibi Emanet yiikiiniin tekrarindan sakin

Ben kuglarin diline asigim Ogrenip de ne yapacaksin sen

Stileyman ona bunu soyledi Geg bunlart sende bizimle inatlasma

Bu dili Hiida bize liitfetti Benim aklum ve izamimla kazanilmadi bu hiiner
Stileyman gibi kdmil olmak gerekir ki Kugslarin dilinden anlamak igin

Eger herkes bu dile vakif olsaydi Tiim kuslarin kolu kanad klrllzrdz365

Bu hikayede ise ilahi agka ulagsma arzusu ve hakikatin herkese agik olmadig1 vurgulanmakla
birlikte son beyitteki ifade ile bu bilginin ehil olmayan ellerde tehlikeli olabilecegi vurgulanmustir.
Aslinda bu bilgiye ulagsmak isteyenlerin ona sahip olan miirsidlerin pesinden gitmeleri anlatilmaya

calisilmistir. Boylece eserde velilerin 6nemine dair agiklamalar pekistirilmistir.

Kalenderndme’nin dordiincii defterinde anlatilan Seyh Sanan’in Hikdyesi de dogrudan

Mantiku’t-Tayr’ dan®®® alinarak diger hikdye gibi 6zetlenmistir. Kalendername’deki hikaye sdyledir.

Seyh Sanan’in Hikdyesi
Seyh Sanan hatirt sayilwr bir zahitti Haktan ve Mustafa dan haberdard:

Hact umresi namazi orucu vardi Pak zatinda bu sifatlar vardi

364 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.58/1-59/1.
365 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.59/1.
366 Feridiiddin Attar, Mantik Al-Tayr, s.83-107.
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Her daim seyr u siiliikte idi

Ilim ve amelde essiz biriydi

Bir¢ok miiridi kamil kilmisti

Dort yiiz idi ashabi sayilinca

Sanan seyhi boylece herkesge

Bir gece éylesine bir riiya gordii
Giizelin ayagina secde kilmaktaydi
Aniden korkup uykudan si¢radi

Gece bitip sabah olunca

Beti benzi solup kalmisti

Araya araya her yere gidip durdu

Rum iline gitmesi gerektigini séylediler
Seyh oradan miiridleriyle yola koyuldu
Carg¢abuk Rum iline vardi

Kaza ve kaderden olsa gerek

Miiridlerine buyurdu o cihan seyhi

Seyh de diger miiridlerle kapi kapr doland

Ansizin onun riiyasinin tabiri

Boyu posu goniil alan candne
Giizeli seyh goriince kendinden gegti
Akl basindan gitti ayaklar: tutmaz oldu
Hirkaswun hiirmetini yerlere serdi
Basi kesilen kus gibi tepindi

Nefret i¢inde nefret gibi zar zar
Giizelin aski seyhi miiptela kild:
Onunla olan o miiridler

Seyhin yaptiklarina saswip kaldilar
Seyh her iki cihandan gecmigti
Miiridlerden biri yanina gelince
Seyhe bu nedir ne istir dedi

Vazgeg ey seyh sen bu hevesten

Bir digeri gelip hani fakirlik nerede dedi
Seyhse onlarin hepsi heba oldu dedi
Bir digeri de ne oldu adin namusun
Seyhse benim niyazim yok artik

Bir digeri gelip ma rifetten konustu
Seyhse onu terk eyledim dedi

Bir digeri gelip bu yoldan ayril dedi
Bir ah ile yanariz biz

Seyh bu dilberin askindan sonra

Miiridleri ile miilke sultan gibiydi
Giines gibi paril pari parlardi

Hepsini ilim ve amel sahibi kilmigti
Hepsi seyhin arzusuyla kararsizdi

Altin sikkesi gibi bir fakirdi

Riiyasinda ansizin bir giizel gordii
Giizelin etrafinda da tavaftaydi
Eyvahlar eyleyip el ayak déviindii
Anahtar gelip bu kilidi acinca

Gonlii o viiyayla olduk¢a yaralrydi
Riiyasini nerede tabir eyler diye

Kendi riiyasinin tabirini bulmak igin
Kdbe 'den Rum’a kosa kosa geldi
Miiridleriyle gonlii mum gibi olan o fakir
Seyhin yolu Kayseriye diistii bak sen
Riiyayr tabir eyleyin ¢cabuk

Riiyanin tabirini bulmak igin

Koskiinde gordii bir giizel yiizliiyii
Hiisniin kemalinde ise diirddne

Onun agskiyla ziihdii ve takvayr atese verdi
Adint sanini hepten yokluga satti

Avug avug topraklart basina ¢ald
Bazen tamamen 6ldii bazense cana geldi
Cigerden ¢ekerdi sayisizca ahlart
Hirkasini ziinnar degigti

Salikler parsalar yoldagslar

Bazilari seyhin davramgindan miinkir oldular

Giizelin askini gonliine baglamisti
Muhabbeti kendisi gibi daha fazlalasti
Aniden Hakk’tan sana bu sunulan

Seyhse ey miirid kisa kes sen dedi

Uzletin ibadetin makamn dervisligin nerede

Ta ki onun agki génliime ferman olunca
Helali haramdan ayirisin

Neyi temyiz eyleyecegim ey geng

Ne oldu da sdylemezsin o sifattan

Ne zaman ki giizelin askina diistiim ben
Yakict cehennem atesi vardir

Askiyla eriyip su gibi oluruz biz

Benim biitiin isim giiciim o olur dedi

Ben dine ve kiifiirden ayrilmisim Bundan sonra aski kendime ayin kilacagim

Dilberin yiizii benim kiblem Kdabe 'mdir Tapmaksa sadece bunadir yoksa gerisi giinahtir
Ne zamanki onun Zziilfiine géniil bagladim ben Yiiz yilik t6vbemi bozmusum ben

Benim Mushaf’im onun cemalidir Bu yiizden bana ayet ve sure vardir

Feryat figan eyleyip seyh gitti

Seri kavgasi ve cefasi sayisizdr hep

Miiridlerine ve biitiin yarenlerine dedi
Askan isleri bu sekilde acayiptir hep
Yiizbinlerce nasihati hige saydi Fitnenin yolunun kapisini aralaymnca
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Her nerede yiikiinii biraktrysa

Sanan geyhi onun yanminda kimdir
Biitiin géniiller onunla kan revan
Asiklarin cani gonlii ondan yanmakta
Bir tarafi mutluluk diger tarafi gamdir

Adi var kimse cemalini géremez

Kalenderndme’de anlatilan hikaye ile Mantiku’t-Tayr’da anlatilan hikaye karsilagtirildiginda

bazi ufak farkliliklar disinda ana tema birebir aymdir. Ornegin Mantiku t-Tayr’da kizin Hiristiyan

Onun yiikii ciimlesini helak eyledi
Halk onun act yarasiyla yaralidr
Bir¢ok zambak onunla mecnun olmug
Gozleri her daim onunla yasarmakta
Kiigiimseme ki gii¢lii ve saglamdwr

Zat yok hak onu yaratt1®%"

oldugu yazilmisken Kalenderndme’de bu konudan bahsedilmemistir.

2.3.2. Hikayeler

Ebu Bekir Kalenderi, eserinde anlatmak istedigi konular1 pekistirmek icin bir¢cok kisimda
hikayelerden beslenmistir. Bunlardan bir kismi1 peygamberler hakkindaki hikdyelerden olusurken
bir kismi da Isldm dininin énde gelen sahsiyetleri, seyhler ve yoneticilere aittir. Bunlarin disinda
belli bir sahsiyete ait olmayan sadece anlatilan konuyu desteklemek i¢in anlatilan genel hikayeler

bulunmaktadir. Sonugta Ebu Bekir Kalenderi, anlattiklarin1 vurgulamak i¢in tiim bu hikayelerle

desteklemistir.

2.3.2.1. Peygamber Hikayeleri

2.3.2.1.1. Hz. Adem’in Yaratiis Hikayesi

Ik defterde asiklik, yaratilis ve Allah’in kudretine yonelik ifadelerin yer aldig: kisimlarda Hz.

Adem’in yaratilis1 hakkinda s6yle bir hikaye aktarilmustir.

Ademin Hikdyesi Mekke ve Taif Arasindaki Durumu

Ademin topragini melekler yogurunca
Onun suyu esrar gecesinin damlasiydi
Ask ategi onu boyle etkiledi

Cennet riizgari etrafinda esince

Ates, su toprak ve hava bu dordii
dort, bes, alt, yedi onun yarattiklar
Adem éylesine degerli yaratild ki
Melekler itaatle secdeye vardilar
Kiiciik ve biiyiik dlem ondadr

Insani bile topraktan yaratan yaratici
Bil ki Mekke ve Taif arasinda

Onun toprag kark sabah yogruldu
Topraga gérmeyi konusmay: bahgetti

367 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.256/1-257/2.

O yogurmada bir¢ok geng ve yash vardi
Hamuruysa o kutlu topraktandi

Siiphesiz o toprag siit gibi yapan

Ondan alti yon ve yedi kapi agti

Insan (bes duyu)bunlardan yaratld
Suret ve manada ne varsa onun keremidir
Clinkii saygiyla secde ettiler

O kutlu insan basini topraktan kaldirdiginda
Ozii fikri bedeniyse kalyptir

Her ne isterse istedigi an onu yapar

O aziz ruh gibi bedene biiriindii

Kudpretin eli (Allah) onu yogurdu ey fakir

Hiisnii, hiiznii, aski ve esrart bahsetti
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Her iki dlemin énderi olan bu zat Bedeni fani ruhu kalicidir

Kdinatta olan her sey ondadir Hem halife hem peygamberdir

Tiim bu serefleri Allah ona verdi Ustelik meleklerine padisah eyledi
Stikiirden ¢ogalan her sey siikiirdendir Altindan yapilan her sey de altindandir
Senin nezdinde ne dert ne de derman olur Senin nezdinde ne kiifiir ne de iman olur
Ne acep ki kiifre iman sensin Ne acep ki dertlere derman sensin

Gergi dsiklara sen bir macerasin Kiyamete kadar seni 6vmek haktir3%8

Bu hikdyede Hz. Adem’in kutlu toprak ile esrar gecesinin damlasi karilarak melekler
tarafindan yogruldugu anlatilmaktadir. Kirk giin siiren yogurma siirecinin Mekke ile Taif arasinda
gerceklestigi ve ask atesinin etkisi ve Allah’mn kudretiyle topraga; gérme, konusma, hiisn, ask ve
esrarin bahsedildigi aktarilmustir. Hz. Adem’in bedeninin gegici, ruhunun ise ebedi oldugu, iki
dleminde onderi ve meleklere iistiin kilindig1 aktarilirken Allah’in kudretine vurgu yapilmis kiifre
kars1 imanin, derde karsi ise dermanin Allah’tan oldugu sdylenerek asiklar i¢in Allah’a ulagsmanin

bir macera oldugu vurgulanmistir. Yaratilistaki ask atesi de Allah’a olan sevgiyi vurgulamaktadir.

Hikayede 6zellikle topragin kirk giin yogrulmasi ve yedi kapi1 gibi rakamli ifadeler tasavvufta
sikca kullanilmaktadir. Yedi kapi, tasavvufta yaratilisla birlikte gok katlarindan yeryiiziine inisi ve
tekrar doniisli ifade eden yedi asamadir. Bu kapilar, talibin manevi yiikselis anlamina gelen seyr-i
siilak siirecindeki yolculugunu anlatmaktadir.®® Hz. Adem’in yaratildigi topragm kirk giin
yogrulmasi ile Hz. Muhammed’e kirk yasinda peygamberlik verilmesi ve ona ilk inananlarin kirk
kisiden olmasi ve buna benzer inang ve durumlar tasavvufta kirk rakamina 6zel bir anlam
verilmesini saglamistir. Ozellikle dervis adaymin nefsini terbiye etmesi icin bir odada gegirdigi giin

sayisina karsilik gelmektedir yani adayin olgunlasma siiresini ifade etmektedir.>"

Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra Hz. Havva’min yaratiisi da bir hikdye seklinde
anlatilmigtir. Bu hikayede de ayni sekilde Allah’in yaratma giicli ve mutlak kudreti temelinde Hz.
Adem’in yaratilisi, ilim ile dstiin kilimmasi, cennetteki durumu, Hz. Havva ile karsilasmasi ve

yeryiiziine indirilisi anlatilmaktadir. Hikaye soyledir.

Adem ve Ondan Viicut Bulan Havva’nin Hikdyesi

Adem iyilikte nizamiyla yaratilinca Hakk’in olan isleri sona erdi

Bagini kaldrdr hapsirip secdeye vardi O biiyiik énder ask ve dert ile

Onun siikriinii isitince melekler Her biri felekleri dolandi

Melekler bastan sona ona hayran oldu Onun o giizel yiizlii cemali karsisinda
O hakkan ilmiyle onlara karsi distiin kilindi Hakk i ilmiyle ilim sahibi oldugundan
O vadide hos¢a dolandi o Gelecek ve ge¢mis kaygisindan uzakga
Onu yerden semdya ulastirdilar Biitiin bunlar ona Hiida 'nin litfuydu

368 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.8/2-9/1.

369 Suzan Orcan, “Yunus Emre Divani’nda Yedi Kap1 Sembolizmi”, Eskiyeni, (54), 2024, 5.858-859.

370 Ahmet Ozgiir Giiveng, “Kirk Sayisinin Halk Edebiyati Uriinlerinde Kullanimi Uzerine Bir Inceleme”,
A.U. Tiirkiyat Arastirmalan Enstitiisii Dergisi, (41), 2009, s.90, 94.
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Ona cennete gitmesi hiikiim olunca

Bir miiddet cennette huzur buldu

Giiniin birinde ansizin kendinden gecti
Kendine gelince kendi gibi birisini gérdii
Kendi gonliide ona meyilli oldu

Adem orada Havva ’y1 goriince kendinden gecti
Adem Havva ile nimetlerdeydi

Hakk tan gelen her sey takdirdir

O sultan bunlari nigin yapmakta

Bu onun bahanesiydi iyi bil sen

Hakk i ilmini Hakk bilir alimdir
Yaratilhistan buyana geldigi gibi

Cihanla onlarla miiserref olmakta

Her taraf her yere hos koku sagild

Leziz yemekler yiyip meysiz sarhos olmaktaydi
Bunun da Hiidd 'nin hiikmii oldugunu bil sen
Nasil nerden geldigine sasirip kaldi

Bir an olsun onunla beraber olmak adina
Gonlii onun askiyla dolup tasti

Hiidd 'min faziletiyle onun cennetinde

Ehil olmayanlarin bir¢cogunu ates yakar
Oradan buraya aniden getirildi

Oradan buraya emr olan her sey

Odur kendi ilmiyle hakim olan

Alemi Adem’i ve Havva yi yarattigi gibi

Arsin yiicesinden yerin dibine kadar®™

Eserin iigiincii defterine Allah’in yaraticihig: iizerine Adem 'in (Ona Selam Olsun) Hikdyesi ve
Hapsirmas: baglhiginda tasiyan hikdyede Allah’in yaratma kudreti ve hikmeti bir kez daha

islenmistir. Hikayenin baslangici soyledir.

Adem’in yaratildigi o zaman Ansizin hapsirmasi hasil oldu

Cebrail onun yaninda hazird: O giizel yiizliiyii kucakladt
Yanindaki siseyi ona birakti Agzimi sikica kapaywp kapatti
Haklan takdiriyle o sise kurildi

Meryem de Cibril’i goriince ondan kagti

Aswrlar bu olaywn iizerinden gegti
Cibril o manayr Meryem e iifledi
Haklan takdiriyle bunu yapti Meryem den Isa viicut buldu
Bazilarimin soziiyse bundan ibaretti Meryem keskin kokudan etkilendi diye
Hep bunu derler ey cani pak
Ancak aklim burada takildi

Bizim bu aklimiz Hakk in kudretini nasil

Hepsi bu ve o halkin naklettigi
Takilmakta ne aslinda yolda kald
Ne sekilde anlasin Hiidd 'y bilsin®™

Hikayede Hz. Adem’in hapsirmasi onun iiflemeyle yaratildigini gostermektedir. Hz. Adem’in
yaratildigi nefesin bir gisede saklanarak Hz. Meryem’e de {iflenmesi ikisinin ayni nefesten
yaratildigina vurgu yapmaktadir. Sonugta yaratilisin Allah’in kudretiyle gergeklestigi ve insanin bu

kudrete akil erdiremeyecegi sdylenmektedir.
2.3.2.1.2. Hz. Adem’in Cocuklari1 Habil ve Kabil’in Hikayesi

Eserde dogruluk, siikiir, sabir, kanaat ve tevekkiil etmenin 6neminden bahsedilen ikinci
defterde Kabil’in Habil’i sehit etmesi ve Hz. Adem’in bu durum karsisindaki tutumuna dair
anlatilan hikaye, bahsedilen kavramlar1 pekistirmek i¢in kullanilmigtir. Hikdye genel olarak
Kur’an-1 Kerim’de yer alan Maide Suresi’nin 27-31. ayetlerine dayansa da Kalendername’de

anlatilanlar ¢ok daha teferruathdir. Hikaye soyledir.

371 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.89/1-2.
372 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.202/2-203/1.
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Kabil’in Habil’i Nasil Sehit Ettigine Dair

Simdi dinle Habil’in hikdyesini
Adem o zamanlar Kibe 'ye gitmisti
Habil ve Kabil Havva ile beraberdiler

Onlarwmn ikisine Sam’a dogru yol goziiktii

Ansizin aralarinda anlasmazik oldu
Biri digerini tasla vurup oldiirdii
Her ikisi kanlar i¢inde kalmigti

Kirk giin sonra iki adet karga geldi
Kabil o ikisinin yaptiklarini goriince
Habil i¢in bir mezar kazdi

Durum bundan ibaret olunca
Cocuklart onu karsilady

Onlarmn arasinda Habil’i géremedi
Habil’e olanlarin farkina vardi
Aglayp inleyerek feryat etti

Hiida 'min fermaniyla Cebrail yetisti
Hakk buyurdu artik aglama
Cebrail’in dediklerini yapti

O diiriist pir Cebrail e soyle dedi
Cebrail ona o mezari gosterdi
Mezarinda bir perisan hali gordii
Basina ¢okiip idistiinii basini pargaladt
Mezarini kaziyip bir tabuta koydu
Onun sevdasiyla yola koyuldu
Takdirde ne varsa siiphesiz olacaktir
Evliya ve enbiyalar hayran ve feryatla

Bedeni can kilmaya kadirdir

Anlatilan hikayenin ilk kisimlarinda kaza ve kaderin Allah’in mutlak iradesiyle belirlendigi

miirid arasindaki iliskiye benzetilebilir.

Hakkin fermaniyla diinyadan ayrilisin
Ibadet, iman ve emin olmak igin

Her iicii birlikte giil bahgesi ile saba (riizgar) gibiydi
Her ikisi de birbirine giizel yoldasti

Stiphesiz o tatsizlik kazadan (takdirden) olmustu
Ezelden takdir boyle buyurulmugstu

Hiida dandi sanma ki sen o ikisindendi

Biri digerini oldiiriip topraga gémdii

Kendisi de o digerinin yaptigini yapti

Onu mezara gomiip yoluna devam etti

Adem Hicaz dan geri geldi ey ogul

Onun giil yiiziinii gérmek igin

Gonliinde firtinalar kopmaya bagladi

Vakitsiz 6liimii kazadan dolayrydi

Her iki goziinden kan revan oldu

Adem’e nigin aghyorsun dedi

Bosu bosuna gozyast dokme

Hakk’in emrine candan baglandi

Bize onun mezarini géster diye

Mezarim acarak topragini basina ¢aldi

Basi tasla ezilmis bir oliiyti gordii

Aslan gibi kiikreyerek feryat figan etti

Bu fani diinyadan kurtuldun dedi

Ne bir an belki kark yil onun sevdastylaydi
Kimdir onun fermanindan takdirinden kurtula
O yaraticimin, padisahin emrindeler

Her ne gerektiyse onu yapar®™®

ve insanim buna teslim olmasi1 gerektigi vurgulanmaktadir. Hz. Adem’in oglunun oldiiriildiigiinii
O0grenmesi iizerine aglaylp feryat etmesi ilizerine ise Cebrail’in ona aglamamasimi sdylemesi
olayinda ise tasavvufta 6nemli olan sabir ve teslimiyet vurgulanmistir. Ayrica burada yine diinyanin

faniliginden bahsedilmisken Hz. Adem ile Cebrail arasindaki konusma tasavvuftaki miirsid ile

2.3.2.1.3. Hz. Musa’nin Allah’a Soru Sormasi

Birinci defterde Allah’in yaraticiligi, kudreti, liitfu ve kahharlig1 iizerine Hz. Musa ile Allah

373 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.41/1-2.

arasinda gegen bir konusmaya yer verilmistir. Ebu Bekir Kalenderi, eserde bu diyalogu Allah’in
yarattigi her seyde bir hikmet bulundugu ve insanoglunun bunu anlamada yetersiz kaldigim

anlattig1 kisimlara dayanak olarak kullanmigtir. Hz. Musa ile Allah arasinda gegen diyalog soyledir.
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Hazreti Musd’nin Allah’a Soru Sormast ve Cevabin Isitmesi

Musa ey kerem sahibi Allah " im

En biiyiik padisahlarin padisahi sensin
Her seyi yoktan var eden sensin
Dokuz felek senin emrinle doner

Bu rengdrenk olan gékyiiziiniin altinda
Yeryiizii onunla aydimlanip giizellesti
Her seyi bu topraktan yarattin
Tekrardan niye yaratacaksin

Bir grubu cennete koyacaksin
Digerlerini cehenneme atip
Hepsinden hesap soracaksin

Bunu séyleyip dua etti o konusan (Musd)
Ey Musd ne istersem onu yaparim
Yaratmakla kendi sanatimi icra ettim
Merhamet ederek tekrar yaratirim
Liituf, kahir, sanat, giic hepsi bizden
Gerisini de ben bilirim ancak

Musa sorusunu sorunca

Her seye kadir ve rahman olan Allah
Yaratan, rizik veren dlem sahibi sensin

Ayr giinesi yildizlari ve levh-i kalemi
Cennetteki tuba ise senin bagshca lituflarindandr
Bir biiyiigii bize rehber olarak gonderdin
Bunun layigi olan o rehbere yonel

Nigin yarattin da nigin yok edeceksin

Bu isi kullarin igin mi yapacaksin

Onlari nimetlerinle besleyeceksin

Kahrimin hakkiyla cezalandiracaksin
Istedigine de acacaksin rahmet kapisini

O kerem sahibi sahtan da cevap geldi
Istedigime can bagislar istedigimi yok ederim
Ve o yitkimi sen kahrim olarak bil

Dertlerine keremimle derman olurum

Bizden de ne gelirse revadir

Benden baska kimse de onu bilemez

Haktan da bu sekilde cevabin aldi®™

Diyalogun ilk kisminda her seyin Allah tarafindan yaratildig1 ve insanoglunun aydinlanmasi
icin peygamberlerin gonderildigi aktarildiktan sonra Hz. Musa tarafindan insanoglunun merak
ettigi ve cevaplayamadigi sorular sorulmustur. Bunlar her seyin neden yaratildigi, neden yok
edilecegi ve neden tekrar yaratilacagi, neden bir grubun cennete gonderip odiillendirirken diger bir
grubun cehennemde cezalandirilacagr gibi yaratilis ile Allah’in hikmeti, kudreti, rahmeti ve adaleti
gibi cevap aranan sorulardir. Hz. Musa’nin aldig1 cevapta da 6zetle her seyin Allah’in bir hikmeti
oldugu ve O’ndan baskasinin da bunlar bilemeyecegi sdylenerek sadece Allah’in mutlak bilgiye
sahip oldugunu insanin ise sadece sinirlt bir bilgiye sahip olarak bunlari kavrayamayacagi ifade

edilmistir.
2.3.2.1.4. Hz. ibrahim’in HikAayesi

Tasavvufun 6nemli kavramlarindan biri comertliktir. Bu kavram ayn1 zamanda tasavvufta
kisinin vermeye aligmaya basladigi ve comertligin ilk asamasmi olusturan sehd, bu eylemi
aliskanlik haline getirdigi ciid ve zararina dahi olsa kisinin verme eylemini karakteri haline
getirdigi isdr kavramlar ile agiklanmaktadir.®”® Comertlik kavrami hem Yahudilik, Hiristiyanlik ve

Islam dininde hem de Islam’in igerisindeki tasavvufi akimlarda Hz. Ibrahim ile 6zdeslesmistir.5"®

374 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.16/1.

375 Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisma Toplu Bir Bakis”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 15(2), 2006, s.15.

376 Afif Abdu'l-fettah Tabbara, “Hz. Ibrahim (a.s.)”, (Cev. Mehmet Aydin), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Atatiirk'in 100. Dogum Y1lina Armagan, 24, 1981 s.547.
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Ebu Bekir Kalenderi de eserinde comertlie vurgu yaparken sik sik Hz. Ibrahim ve onun

hikayelerinden yararlanmistir. Bu konudaki bazi kisimlar sdyledir.

Cimertlik Adem Aleyhisselam Sonra Cebrail ile Halil'e Giydirildi Ondan Geriye Kald:

Tekrardan gel séze basla Comertligin bir hikdyesine basla

O Halil’in egi benzeri yoktu Comertlikti onun isi ey fakir

Haddinden fazla comertlik onun keremidir Davranis ve sozleri de onun rizasindandi
Miitevazilik biiyiikliik edep ve hiiner Bunlarin hepsi onun zatinda mevcuttu

Sofrasi bagis ve comertlik sofrasi Herkes icin karsiliksiz comertlik ederdi

Mucize, ilim, sabir ve ma rifet Halilullah i zatinda olan sifatlardir

O comertlik ve mertlikle meshur oldu Onun zatinda ne varsa comertlik ve keremdendi
Comertlik ve kerem Halil ile mana buldu Cebrail onu Allah’n celil sifatindan getirdi
Kudretin eli onu havada sakladi Gergi atesinde bile sakladi

Cektigin o nefes atestir ey kardes Eger istersen onunla herkesi comert kilarsin
Nemrut 'un nefesi atesten daha yakicidir Ey kardes bu ateg ondan daha saygindir

Beden sofrasi tenin miilkiidiir Ruhani sofrasiysa cana giic katar

Onunla 1slanp agwrlasirsin Bununla Nil gibi pak olursun

Bunlarn her ikisi de comertliktir Bu yolu yordami onlardan gér

Halil’in yolu olan bu pak yolda yiirii Bu topraktan goklere yiirii

Comertlik ve kereminle Allah’a yaklagirsin O nur ve kemal sen olmadan da comerttir
Comertligin herkesle bir bagi vardwr Bunlarin hepsini de biliyorsun ne diyebilirim ey comert
Bu cémertlik o keremdir yoksa Bunlarin disinda itibar edilecek bir sey yoktur™™

Metinde Hz. ibrahim temelinde anlatilan cdémertlik ayn1 zamanda ayet ve hadislere®”® de
dayanmaktadir. Dolayisiyla eserin comertlik kisimlarinda Ebu Bekir Kalenderi, hem

peygamberlerin hikdyelerinden hem de ayet ve hadislerden beslenmistir.

2.3.2.1.5. Resuliin Mucizeleri ve Degersiz Olan Ebii Cehil ile Olan Tas ve Giires
Hikayesi

Kalendername’de tigiincii defterin sonunda diger hikayelere nispetle ¢ok daha uzun olan Hz.
Muhammed ve Ebia Cehil arasinda yasanan bir hikaye anlatilmaktadir. Asil ad1 Ebii’l-Hakem
olmasma ragmen basindan beri Islim’a karsi olusu ve inkarciligi nedeniyle Hz. Muhammed
tarafindan kendisine Ebi Cehil denilmistir. Islam’in en biiyiik diismanlarindan olan Eba Cehil,
hayati boyunca halkin Miisliiman olmasini engellemeye ve benimseyenleri de caydirmaya
calismigtir. Miisrikler ile Misliimanlar arasinda Hicretin 2. yilinda (624) yasanan Bedir Savasi’nda

miigriklerin ihtiyaclarin1 biiylik oranda karsilayan EbG Cehil, bu savasta Oldiiriilmiis ve diger

377 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.18/1.

378 Bu konuda ayetler ve hadis sdyledir. “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadik¢a iyilige asla erisemezsiniz. Her
ne harcarsaniz Allah onu bilir.” Al-I imréan Siresi, 3/92; “Cémert kimse Allah’a yakin, Cennete yakin, insanlara yakin
olup, atesten uzaktir. Cimri kimse ise Allah’tan uzak, Cennet’ten uzak, insanlardan uzak ve atese yakindw. Comert
cahil; cimri Alim’den, Allah’a daha ¢ok sevimlidir.” Imam Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, (Haz. Abdullah Parliyan), Konya
2004. 40(No:1961).
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miisriklerle beraber oradaki kuyulara atilmistir.>”® Kalenderndme’de bu olay yani Hz. Muhammed
ile EbG Cehil arasindaki miicadele mucizelerle bezenerek destansi bir sekilde anlatilmustir.
Miicadelede Ebl Cehil, siirekli kibri ve inkarciligi, Hz. Muhammed ise sabir, azim ve Hakk
yolundaki kararlilig: ile 6n plana c¢ikarilmistir. Hikayede Hz. Muhammed tarafindan atilan tasin
havada kalmasi ve giires yetenegi mucize olarak gosterilirken burada Allah’in yardimi ve destegi

vurgulanmaktadir. Hikayedeki bazi beyitler soyledir.

Mustafa 'nin mucizesinin hikdyesi
Giiniin birinde lanetli olan o Ebii Cehil
Mustafa da ey hirs sahibi amca®®

Benim yoluma ¢iktin sen

Simdilik git de yarin gel sen

Bunu séyleyince aralarinda kavga baslad
Miisrikler ve de tiim kdfirler

Mustafa Hamza ve kendi ashabiyla

O giin gecti ertesi giin yetisti

Araplarin hepsi bir bir topland:

O degersiz ve de liyakatsiz Ebu Cehil geldi
O Araplarin igerisinde her bir yerden
Mustafa vakarligiyla ona yaklasti

Alp basima koydu ondan sonra firlatti
Ondan sonra tas havada kaldi

Ebu cehil Mustafa’'nin bu yaptigint goriince
Ebu cehil yine hiddete kapild:

Tasimi yere ¢aldiysan eger

Her ikimizde giires tutmaliyiz

Muhammed bismillah deyip basladi

Her ikisi de giiresmeye basladi

Mustafa ey ebii asagilik Ebii Cehil
Stinnilere katil yoksa gokte

Dort bir taraftan dolandilar

Mustafa’da kavrayip belinden tuttu
Tekrardan yine Mustafa 'va saldird
Mustafa onu tutup havaya kaldird:

Havaya firlatild: degersiz Ebii Cehil
Aniden yere diisiiverdi

Siinniler bu olanlardan keyiflendi
Resuliin mucizelerini gérdiiler

Biitiin miiminler sevince boguldu

Ondan sonra Hamza savasi baslatti

Aslan gibi kdfirlere saldirdi

Hamd ve sena gibi sana anlatayim
Dogruluk timsaliyle karsilasti

Nedir bu miicadelen Ebii Cehil dedi
Daha ne diyecegimi bilmiyorum ben
Gor bak ki neler yapacak Hiidd

Yerli yersiz saldwdilar o kdfirler
Lanetli Ebii Cehil’e yoldas oldular
Her biri de kendi ahbaplariyla yoldas
Giines dogunca biittin dlem aydinlandy
Mekke sehrinde o zaman

Binlerce amel elbise ve hileyle

Hepsi bir taraftan gurur ve serefle toplandi
Dag gibi olan tasa el uzatti

Halkin gozii sadece bu kadarmi gordii
Mustafa 'da ona safayla eslik etti
Kibir ve delilikten ¢ildirmaya basladt
Varlik kapist her yonden ona agild:
Ben asla onunla yetinmem

Bu meydanda iki yigit aslan gibi

O cismi pak can 1 pak resul

Ebu Cehil’in hamlesini bosa ¢tkardi Ahmet
Vazgeg bu sevdadan bu delilikten sen
Yerde benim oldugum yeryiiziinde kovulursun
Ta ki resulii yere ¢calmak igin

Yerden havaya firlatti onu dylece
Birkag kez ayni hatayr tekrarlamisti
Onun kavmi ise aglayip kacti

Havada ters olarak asili kaldi o

Sanki hi¢ bu dlemden degilmis gibi
Her birinin génlii gam kederden arindi
O cant pak zati pak Resuliin

Zithg yenip kdfirleri oldiirdiiler
Diismanliktan yana kinligi baslatti

Onlardan bir¢ogunu katletti®®*

379 Mehmet Ali Kapar, "Ebt Cehil", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/ebu-cehil (05.02.2025).

30 Hikayede Ebi Cehil’e Hz. Muhammed’in amca seklinde seslenmesi muhtemelen yine Islam’m en biiyiik
diismanlarindan ve Hz. Muhammed’in amcasi olan Eba Leheb ile karistirilmasindan kaynaklidir.

381 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.204/1-206/1; Kalendernime’de anlatilan hikaye, Istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kiitiiphanesi Yazma Eserler Birimi’nde 297.97/T7391 numarasiyla kayitlh “Haza Risale-i Peygamber
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Hikayenin yukaridaki belli kisimlarindan anlasilacag: iizere olay Hz. Muhammed ile Ebu
Cehil arasindaki bastan sona kadar yasanan miicadelenin anlatimidir. Mucizevi olaylardan tas atma
hadisesi aslinda Hz. Muhammed’in halki Islim’a davetine kars1 Ebti Cehil’in bu konudaki karsi
propagandasina isaret ederken giires ise taraflar arasinda fiili olarak yapilan savasi ve sonunda
Miisliimanlarin galip gelmesini anlatmaktadir. Hikayedeki giireste Eb0 Cehil’in havada asili
kalmas1 ve yere cakilip yok olmasi da Bedir Savasi sirasinda oldiiriiliip kuyuya atilmasini

simgelemektedir.

Eserin son defterinde de yukaridakine benzer sekilde Hz. Muhammed’in karsilastig
zorluklari, mucizelerini, sabrini ve inkarcilarin sonunu anlatan bir hikdye bulunmaktadir. Bu hikaye

de soyledir.

Resul Aleyhisselam Zamaninda Olan O Arabin Hikdyesi

Mustafa zamanminda Araplardan

Tas gibi kalplere sahiplerdi onlar

An be an Mustafa’ya satasirlard
Her daim ondan mucize isterlerdi
Mustafa ise anbean mucize sunardi
Azar azar onlar etkilerdi

Sonunda hepsi Siinnilerden oldu

Mal miilk canlarindan gectiler
Onlarin araswnda fasih biri vardi
Her daim Resul’a sikinti yaratirdi
Giiniin birinde o Mustafa’ya
Edepsizce sozler sarf etti o

Mustafa oldukca karildi o sézlere
Mustafa 'va beddua eyleyip gitti
Kabile onu kara yiizlii olarak gordii
Onu o topluluktan kovdular

O biitiin kayitsizligiyla yol aldi

Gece olunca evinden uzak kaldi

Gece yarisi oldu uykuya dald
Miinkirlerden bir adam vard: buraya
Onu bastan ayaga akil ve siikiitla sekillendir
Ahmed’in diismant bizim diismanimizdir
Aslan gelince onu uykuda gordii

Onu bogazindan yakalayp boguverdi

Aslan onu yere ¢calip parcaladi

Hepsi miinkir olan bir kabile vard:
Onlar igin ad ve sana ne gerek

Her biri yerli yersiz her yerden tiirerdi
Muhammed’i aciz kilmak adina
Ciinkii bu liituf ona Hiidd dan yanayd:
Mustafa soyledigi o haberlerle

Din yolunda kar ziyandan habersiz oldular
Astk¢a onun yolunda karar kildilar
Koti ahlakly hayasiz biriydi

O Arap oldukga soysuz biriydi

Kotii sozler sarf etti o degersiz olan
Boyle seyler onun sanindan idi
Boéylesi sozleri duymamist: 6nceden
Yiizii ise katran gibi zifir siyah oldu
Hepsi birden korktu eylediler ah vah
Ondan kurtulup arindilar

Bir ¢éle dogru sefer eyledi

Cani gonlii kanla revan oldu

Gaybtan bir ses bir aslana seslendi
Ona dogru yol al sen var yanina
Clinkii o bizden bi haber idi

Olmasin aslinda o bu yeryiiziinde
Bircok soz sdyleyen o kotii haini
Ciinkii o Mustafa 'va karst miinkir idi

Biitiin kemiklerini param par¢a etti

Aleyhisselam Ebd Cehil ile Giiles Tutdiklari Beyaninda Olicidir” ve Yapt Kredi Sermet Cifter Arastirma
Kiitiiphanesi’nde Y-550 numarasiyla kayitli olan ve Mustafa Faiz bin El-Hac tarafindan, 1776-1777de istinsah edilen
“Muhammed Mustafa sallallahli Te’ali ‘aleyhi ve-sellem hazretleri Eba Cehl-i La‘in ile Giires Tutup ve Eba Cehl-i
La‘in Miinhezim Oldugidur” ismini tasiyan yazma eserlerdeki hikayelerle hemen hemen aynidir aynidir. Nursel
Uyaniker, bu iki eseri karsilagtirmali olarak incelemistir. Nursel Uyaniker, “Dini-Mensur Bir Eser: Hz. Muhammed’in
Ebu Cehil ile Giiresi” Motif Akademi Halk Bilimi Dergisi, 11(22), 2018, s.28-48.
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Onu koklayip yemeden orada birakti Asla bir parcasini beraberinde gotiirmedi

Oyleyse o aslan hak icin béyle yapti Sen ondan bunu 6gren ey biiyiik dost
Hakk igin olan her sey ashinda giizeldir Bu tiir islerin olmasi da revadr
Ben kimim o aslandan daha diisiigiim Herkese karsi riyakar olursam
Riyasizdir bizim biitiin sozlerimiz Hakk’a yemin olsun ve yine Hakk’a yemin olsun ki
Ne altin ne giimiis igin soyledik Ne de elmas ya da inci i¢in konugtuk
Bu mananin nuru cihanda Yerden goge dogru yiikseldi
Sair degilim kitap satmam Akalli degilim hesap bilmem

82

Fakir dasik olan géniil benim O yolun ve menzilin talibi benim®

2.3.2.2. Alim, Seyh, Abdal ve Veli Hikayeleri

Eserin birinci defterinde akil, nefs, ruh ve goniil konulari islenmis ve bu kisimlarda goénliin
digerlerine {istiin oldugu vurgulanmistir. Aslinda bu unsurlar tasavvuftaki ma’rifet kavrami
icerisinde degerlendirilmistir. Mutasavviflara gore ma’rifet kalbin Allah ile olan hayati, birbirini
izleyen nurlarla Hakk’in kalplere dogmasi ve kalp goziiyle ilahl gercekleri gérmek seklinde
tanimlanmigtir.3®® Bunun i¢in de mutasavviflar siirekli olarak nefisten kurtulup diinya nimetlerinden

uzak kalmayi, gonlii ise hakikate yani ilahi yola yonlendirmeyi 6giitlemislerdir.®®* Eserdeki bu

boliimle ilgili baz1 kisimlar sdyledir.

Akl ruhu nefsi gonlii bir olarak bil

Her ne kadar beden temiz ruhla var olsa da
Afkal hem ruhtur onun ruhuyladir

Nefis goniille sadece bir hakikattir

Senden istenen her ey onun hiikmiidiir

Géniil biiyiiklerin nurundan olan bir hakikattir

Nefsin onunla isi olmaz

Beden nefis ile karar kilar goniilse ruhla
Suyun topragin (insan beden) evi burasi
Nasil ki nefis bedenle i¢ ice

Gonliin seyri ruhadwr gonlii ara

Ruhun ve génliin seyrini bir kildik

Her ne kadar bu dérdii dért unsur olsa da
Ruh nurdur bedense bir avug toprak

Ruhsuz bir akil bir bedende nasil yer alir

Bu her iigiiniin hiikmii sadece senin gonliindiir
O bedene ihtiyag duyan bir 6z gibidir

Hakk i talibi goniilden Hiida yr arar

O giil bahgesi nefisse diken gibidir®®

Goniil nereye seyrederse ruh da onunladir
Ruhun gonliin evi yukarist

Gonliin seyrini Hakk ruhla i¢ ice kilmistir
O ulu yolu yiice makami talep et

Béylece size bu hadisi 6grettik®®

Bu kisimda Ebu Bekir Kalenderi, ilahi hakikate ancak goniil yoluyla ulasilabilecegini

vurgularken Hakk yolunda talip olanlarin Allah’1 goniil yoluyla aramalar gerektigini ifade etmistir.

Bu kisimlardan sonra Ebu Bekir Kalenderi bu hakikate ulasmis oldugunu aktardigi Aksarayli Seyh

382 Ebhy Bekir Kalenderi, Kalendername, s.374/2-375/2.

383 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.236.

384 Kadir Ozkose, “Ziihd ve Sifilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam Tasavvufta Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklagim”,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6(1), 2002, s.191.

385 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.9/2.

386 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.10/1.
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Ali Za’ferani’nin hikayesini anlatarak konuyu pekistirmistir. Ancak bu kisi hakkinda eserde

verilenler disinda herhangi bir bilgiye ulasilamamistir. Oldukea kisa olan bu hikaye soyledir.

Aksarayda Yasayan Ali Za’ferdni’nin i Hikdyesi

Aksaray sehrinde bir seyh vard: Onu vasfint benden dinleyin ey biiyiikler
Pak zati nur dlemindendi O esrarin sirrindan haberdardi

Kendi gibi bulutunda saklyydi Onun gibi agikdr bir¢ok fakir

Kendisini bu diinyadan koparmus Keramet ile adim atmigti

Séyledigiyle yaptiklari ortiisen bir zatti Inci dolu bir derya gibiydi®®

Aktarilan bu hikdayede seyhin diinyevi baglardan uzak, ilahi hakikate yonelmis, ilim ve
hikmetle donatilmis bir veli oldugu vurgulamistir. Boylece Ebu Bekir Kalenderi ilahi hakikate

ulagmak icin anlattiklarina sahip bir seyhin mevcudiyetini kanit olarak gostermistir.

Tasavvufta sohbet olduk¢a Onemli bir yer tutmaktadir. Sohbetler tasavvufi prensiplerin
miirsid tarafindan miiridlere 6rnek olarak aktarildign bir egitim metodudur.®® Tasavvufta
seyh/miirsid veya biiyiik alimlerin sohbetlerine katilmak, onlardan hem manevi olarak hem de
onlarin ilim ve edeplerinden faydalanmak énemli olmustur.®®® Sohbette manevi emanete sahip olan
miirsid, sozleriyle miiridin gonliine yerlesir ve miirsidte olan emanet sohbet sayesinde miiride
aktarthir®®® Bu acilardan sohbetler, tasavvuf ehli icin bir anlamda egitim ve &gretim yolu
oldugundan bu tarz eserleri kaleme alan mutasavviflar sohbetin fazilet ve adabina eserlerinde
onemli bir bolim ayirmislardir.®* Ebu Bekir Kalenderi de eserinde sohbet kismina genis yer
vermistir. Birinci defterde evliyalarin 6zelliklerinin anlatildigi kisimlarda Merdanin (Veli, Ermis)
Sohbetinde Bulunan Merdan Olur baghigl altinda sohbetin dneminden ve bunun siirekli bir ibadet

sekli oldugundan bahsetmistir. Sohbetle ilgili baz1 kisimlar soyledir.

Mertlerin sohbeti seni bas tact kilar Altin gibi pir u pak kilar

Ari, bilge ve géren olursun Bizim gibi temiz ve pak olursun

Sohbet nedir siirekli olan ibadettir Sohbet ehli her an hak dergdhinda hazirdir
Sahabeler isi sohbete esik olmaktir Muhabbetin aslida kenara gegip ibadet etmektir
Sohbetten hasil olan dem Hakk ehlinin huzurunda mahremdir

Biitiin islerden daha iyi olan budur Yaraticiyla sohbette bulunmaktir

O halde bizim pirlerimizin sohbetine katil Belki bir nebze sultanimizdan nasiplenirsin
Eger ten isen bastan sona can olursun Eger dert isen de tamamen derman olursun
Eger dikensen seni giil bahgesi kilar Ashni pak ve parlak kilar

Camur giil ile sohbet edince ey geng Samirsin ki hig stiphesiz ¢amur giil olmustur

387 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.10/2.

38 Mahmud Esad Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid-Miirsid Iligkileri”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi, 9(2), 2017, s. 839.

39 Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvuf Klasiklerinde Sohbet ve Uhuvvetin Temel Ilkeleri”, Cukurova Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17(1), 2017, s.251.

3% Biilent Akot, “Tasavvufi irsad Metodu Olarak Sohbetin Fonksiyonu”, Uluslararas1 Sosyal Ara tirmalar Dergisi,
7(31),2014, s.33.

31 Siileyman Uludag, "Sohbet", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/sohbet (28.04.2024).
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Giiliin sohbetiyle etkilenen o camuru

O halde giil camurla sohbet edince
Sasirma eger bir kimse gerafet kazanirsa
Her kim ki mertlere katilirsa

Yaninda misk tasryan o kimseden

Acaba onu inkdr etmek olur mu

Eger miski ondan alirlarsa koku gelmez
Her kim ki Hiidd dostuyla sohbet ederse
Sohbete erenlerde sohbetin hdsil goriiliir

Belki bu soylediklerinin hepsi engeldir

Daha sonra sahlar kendi baslarina ¢aldi
Kendi gibi kokmasina sebep oldu

Latif bir pir ile sohbet edince
Tereddiitsiiz onlarin sohbetine katil

Ey dilber misk kokusu alirsin

Ne de olsa misk kokusu sagmakta

O halde kokudan kasit bizim sohbettir
Asikcasina buradan oraya kostu

Bu ibadetle uzletle ya da niyetle olmaz

Ama sohbet ehlinin ¢cabasi bu degildir

Bu yiizden sohbet ehli igin Hiida disinda her sey ~ Her iki dlemde ellerinde ya da ayaklarinin altinda

Ebu Bekir Kalenderi, aktardig1 bu bilgilerde sohbet meclisinin 6nemini, sohbetin kisiyi nasil
arindirdigint ve Allah’a yonelttigini vurgulamaktadir. Bu kisim anlatildiktan sonra Ebu Bekir
Kalenderi 6nemli olarak gordiigii seyh ve abdallarin hikdyelerine yer vermistir. Ebu Bekir
Kalenderi’nin sohbet boliimleri i¢in beslendigi bu kisiler Muhammed Kejani, Erzurumlu Abdal
Efendi, Hace Erzurumi Hazretleri, Seyh (Sar1) Saltuk, Seyh Barak ve Ahi Evran gibi isimlerdir. Bu
kisiler metinde miiridlik mertebesine ulasmis gercek Hakk asiklari olarak anlatilmislardir.3%2
Verilen isimlerden anlasilacag1 {izere Ebu Bekir Kalenderi’nin eserde faydalandigi sahsiyetlerin

biiyiik kism1 Anadolu seyhlerinden olusmaktadir.

Ebu Bekir Kalenderi eserinde comertligi anlatirken Hz. Ibrahim’den biiyiik oranda &rnekler
vermistir. Ancak onun disinda yararlandigi 6nemli bir sahsiyet de evliyalarin 6zelliklerinden
bahsettigi kisimlarda yer alan Ahl Evran olmustur. Onunla ilgili anlatilan hikayedeki comertlik

kisimlar1 soyledir.

Ahi Evran Debbag Vasiflari ve Hayati Allah Ona Rahmet Eylesin
Rum ilinde biri vardi Ah1

Comertlik as1g1 bir pehlivan

Comertlikte o fazlasiyla comertti
Goriilmemis cesaretiyle bir yigit
Iyi bir kardes ve comertti o veli Ali yolunun comert agigrydi

Halka ikram ederdi Hakk i¢in

Bu yiizden evliyalardan biri olmustu

Kazandiklarini halk sofrasinda
Higbir iginde tek bir riya yoktu

Ad1 nedir séylesen de evliyalardandir Eger Ahi Evran dersem yeridir
Meslegi dericilik Rum topragindand: Himmetiyle ¢eligi mum gibi yapardi
Hiida ehli olanlarin iginde
Hakk ona pirlik bahsedince

Her kim onu kiigiimserse kiigiimsendi

Onun gibisi nadir goriiliirdii mertlikte
Talihi miisteridir (Jiipiter) giinese
Her ne kadar géren ise de kor oldu
Hig kimse onu maglup edemedi Her ne kadar onunla miicadele etseler de
Her seyi seker gibi tatli kilard1 Her s6yledigini kulaga kiipe ederlerdi
Her kim onun hakkinda kotii konussa da O ise ona hep iyilik ederdi
Fazlasiyla comert ve merdandi bunu séyle Bundan bagka sdylenecek bir seyi yoktu

Kendi nefsini her seyden zayif gérme Merdanin isi budur sende bdyle yap

392 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.21/2-24/2.
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Comertlik hizmettir izzettir Her kimde comert olursa cennetliktir

Ag elini comertligi meslek edin Daha ne kadar kendini s6zle 6vebilirsin
Kusur gorsen de asla onu gorme Kusur gorenlerin her isi bir higtir
Kim ki comertlikte 6rnek olursa

O halde arifler ona ahi (kardes) derler

Ey kardes sen bu nasihati dinle

Mahserde goriilmeye layik olur
Onlarm hepsinin arasinda bunu bil

Ya da ab-1 hayat gibi sen bunu i¢

Eger tek basina yerse dlsiin daha iyi393

Comertlikte her kimde bir ekmek varsa
Eserin ikinci defterinde Evliyalarin Akliyla Diinya Ehlinin Aklinin Nispeti Yoktur bashigindan
sonra Ebu Bekir Kalenderi soylediklerini pekistirmek i¢cin Seyh Behliil’iin hikayesini anlatmustir.
Seyh Behliil, kaynaklarda Behliil-i Dana Behlil-i Divine, Sultdnii’l-mecziibin ve Abbasi Halifesi
Harun Resid (788-809) ile olan iligkileri nedeniyle Behldl er-Resid seklinde anilmaktadir.
Hakkindaki bilgiler daha ziyade menkibe niteligindedir. Seyh Behliil tasavvufi eserlerde Allah asigi

bir stfi ve veli olarak gosterilmigtir.3%*

Tasavvufta genel olarak ifade edilen Behliiller sadece yeme-
icme ve zorunlu maddi gereksinimlerini karsilayan kisilerdir. Bu kisilerin akillar1 yerinde
olmadigindan diinya isleriyle ilgilenmezler.>®® Ebu Bekir Kalenderi eserde tam da bu kapsamda

Seyh Behliil’iin hikdyesine yer vermistir. Eserde anlatilan hikaye soyledir.

Seyh Behliil’iin Hikdyesi

O saygin fakir seyh Behliil

Her bir mahalleden gegerdi

Halky goniil goziiyle gordii

Kapr kapr birbirinden uzaktaydilar
Biitiin hanlardan birer birer dirhem
Seyh o an onlara yaklasinca

Onlara yaptiklarimn kétii bir is oldugunu séyledi
Boéyle bir is Miisliimanlara revadir
Onun dediklerine ey Allah in velisi
Kimiz biz ne yapabiliriz biz onu séyle
Biitiin hiikiimler sahindwr bizim degil
Bu nasihati dinle ona gore davran
Seyh bunu duydu onlardan ayrildi
Halifeye bunlart duyunca sasirdi
Baskasina muhtagsin sen dedi

Nasil bir istir bu Hiidd dan kork

Giiniin birinden dolagsmaya ¢ikmigti

O fakir cesur yiirekli dsik

Her birini bir macerada gordii
Durmadan halka kiifrediyorlardi

Az ¢ok demeden alvyorlard:

Hepsi biiyiik yaylarina sarildi

Her kim boyle davranirsa Allah 'tan uzak olur
Miisliimanlikta bunu yapmak hatadir

Bir an sen bizim dediklerimizi dinle
Bizim hangimiz diinyada bunu yapar
Onun hiikmii gegerlidir bizim giiciimiizde
Hacetimizi beyan etmeye soz gerekmez
Olup bitenleri gidip halifeye anlatti
Behliil hararetlenip hiiziinlendi

Opysa sen halife degil misin

Ta ki seni yaptiginla utandirmasin

Bu hikayede Seyh Behliil goniil gozii ile halki goren, gercek asik olarak diinyevi nefislerden
arinmis kisi olarak aktarilirken karsisindaki halife ise (ismi verilmese de Harun Resid kastediliyor

olmali) diinyevi hirsin temsilcisi olarak temsil edilmektedir. Seyh Behliil halifeye Allah’tan kork

393 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.24/1-2.

39 Asuman Gokhan ve Sevim Karaca, “Harfiniirresid ve Akillt Meczup Behldl-i Dana”, Berna Karagdzoglu (Ed.), Dogu-
Bati Sentezinde Dil & Edebiyat Panoramasi I, icinde (55-64), Ati Yaymlari, Istanbul, 2024, s.58.

3% A Hilal Kalkandelen, “Fars Edebiyati’nda Behliil Hikayeleri”, Atatiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (37),
2012, s.48.
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diyerek diinyevi hirslardan arinarak Allah ig¢in gabalamasimi &giitlemektedir. Kisaca hikayede

diinyanin fani oldugu ve diinya hirslarindan arinmak gerektigi vurgulanmaktadir.

Eserde abdallarmn, ariflerin ve evliyalarn vasiflarinin anlatildigi béliimlerde Konya’da bir

hamamda kadi ile donemin 6nemli seyhlerinden olan Hoca Sadreddin Konevi arasinda gecgen bir

hikayeye yer verilmistir. Hikdye sOyledir.

Konya’da Hamamda Bir Kadipla Karsilasan Asik Hace Sadreddin Efendi’nin Velayetine Olan Ovgii

Abdallarin hikdyesini dinle simdi
Cani goniilden onun esrarina talip olursun
Her bir zaman bir kavmin sirasiydt
Onun zdhiri batinina gahit

Bu sifat o merdan kimsenin vasfidir
Boyle bir Hiida ehli Rum ilindeydi
Makami Konya sehriydi ey geng
Mecnun hos mestaneydi

Bu cihandan o cihana ulagmisti

Onun zamaninda birisi vardi

Yiizii kavak agact gibi diizgiin

Onun i¢in bir zaman boyle gegiverdi
Ansizin bir sabah giin dogunca

O esnada Sadrettin’in geldigini gordii
Hamamda beraberce hos¢a oturdular
Kadi onlar gériince ey geng

Bu din biiyiigii ona bakindt

Boéyle deyince kadi ona bozuldu

Hdce bir tarafta hos¢a oturmustu
Kadi ise o sirada keyifsizce

Ey efendi bizi kurtar diye bagwrdi
Hdcede takvali imam dedi

O esnada bir kildan su ¢ikardt

Tekrar feryat etti o yaslh adam

Yoldan ¢ikanlart ikrarinla haberdar kil
Hiida ehlini o an imtihan ettiler

Sen o dedikleri her seyden étesin

Bizi bu sudan selden kurtar

Hace yanima gel ey tecriibe sahibi dedi
Bizi inkdr etme bir karar kil

Bana degil ciimlenin asigi ol

Umman bir katrede (damla) goriirsiin

Yaraticin yarattigi sirrin bir zerresisin

3% Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.94/2-95/1.

Ta gonliinde bag ve ¢cemen yesersin
Eger anlarsan bu ve ondan uzaklasirsin
Ta ki onlardan her biri gidene kadar
Zatin ve batinda dolu nuru ilah

Ki o manada hak yolunu gider
Hakk’in gaybi ise ona malumdu

O zamanin kutbu Konya 'dand

El ayak ve bastan habersizdi

Her seyden azat Hakk i kuluydu

Her seyden fazlasiyla endise ederdi
Ahlaki iimitsizce cahili kalmistt
Tekrardan onun inkdr yonii canlandi
Hamamin yolunu tuttu o yash

O adsik din sultanin

Ancak onun gonlii baska yere baghyd:
Kendince selamladi onlar

Neden boyle erkencisin bize séyle dedi
Kady1 hamamda terler i¢inde gordii
Onun etrafinda da velilerden bir saf
Hamam ve suyla ytkanmaktaydi

Hem bu sudan hem de bu ve ondan diye
Ey efendi ey biiyiik ey onder dedi
Kendi cenabetliginden éyle kurtuldu
Hace bizim tarafa da bir el at dedi
Inkér edenleri sadik ikrar kil

Her ne kadar yanhs olsa da iyi olur
Ver elini bana daha fazla kendine gel
Géziimiiz uykudan uyandir

Her ne kadar bu zamanin kadisi olsan da
Egri gitme bu iste dogru ol

Cani goniilden sadik dsik ol

Bir zerreyle giinese varirsin

Eger anlarsan bu is gii¢ hepsinden arlmrszn396
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Hikayedeki hamam metaforu manevi olarak kisinin arnmasimm ifade etmektedir. Benzer
sekilde Mesnevi’de yer alan Diinya kiilhan, takva hamam gibidir bagliginda hamamin suyunu 1sitan
ocak olan kiilhan, diinyanin sehvetini, hamam ise temizligi yani arinmay1 simgelemektedir.**” Bu
arinma siirecinde hikayede Sadreddin Konevi olarak temsil edilen miirsid, kadi olarak temsil edilen

miiridin arinma siirecinde ona rehberlik yapmaktadir.

Eserin ikinci defterinde biiyiik din alimleri ve onlarin mezheplerine yapilan 6vgiilerin yer
aldig1 kisimlarda Bisr el-Hafi’ye yapilan 6vgiiniin hemen ardindan onun hakkinda bir hikayeye yer
verilmisti. Merv’de 769 yilinda dogan Bisr el-Hafi, donemin 6nemli alimlerinden ders aldiktan
sonra Oonemli bir hadis alimi olmustur. Ancak bir silire sonra biitiin kitaplarini topraga gomerek
tasavvufa yonelmistir.®*® Kalenderndme’de Bisr el-Hafl hakkinda anlatilan hikdye onun tasavvufi

yoniiyle alakalidir. Hikaye soyledir.

Ansizin bir hikdyeye siiriiklendim sebepsiz Bisr’i tanyyip kim oldugunu bilesin diye
Kapisiz bacasiz bir evi vardi Cogu zamanda orda kalmazd

Bu cihanin fethinde bir arpa tanesi yoktu Her ne verdilerse de onu birakti
Fakirin biri ona bir par¢a ekmek verdi Bisr ondan bir paga alivermigti
Tekrar o ekmegin par¢asin geri verdi Al ey hos yaradiligh fakir dedi

Ondan ayrilip eve dogru yol adl Yuvasina giren bir kus gibi iceri girdi
Evinde bir fakir oldugunu gordii Yesil giyinmig essiz bir dervig

Bisr’e ekmegini bélen kimseydi Bisr’e selam verip konusmaya baglad
Bir miiddet hosga vakit gecirdiler Bal ile seker gibi beraber tatlandilar
Bisr’i ona soyle bakayun kimsin Bu diinyada ne isin var necisin dedi
Ben Hizir'tm tanimadin mi beni Ey dinin biiyiigii Hiida ehli

Tanidim ne yapayim simdi ben Senin gibi Hizir’a ey hiiner sahibi
Bunun ve onun isi hep Hakk’t1 Benden ve senden daha mutlakti®®

Hikayede Bisr el-Hafi’nin tiim diinya nimetlerinden arinmis oldugu anlasilmaktadir. Bu da
onun tasavvuftaki zithd ve ihlas ¢ercevesinde bir yasam siirdiiglinii fakirlik ve manevi yagamin
onun zenginligi oldugunu goéstermektedir. Hikdyenin sonunda da ilk basta tanimadigi Hizir’1
gormesiyle goniil gdziinlin agildigi vurgulanmaktadir. Hikdyedeki 6nemli noktalardan biri ona
verilen her seyi birakmis olmasi ifadesidir. Ayn1 sekilde yolda gordiigii fakirin de ekmeginden bir
parca almig sonra geri vermistir. Bisr el-Hafi’ye gore stfiler {i¢ gruba ayrilmaktadir. Bunlardan ilki
ruhani denilen ve kimseden bir sey almayanlardir. Diger grup ise orta halli olarak tanmimladig
kimseden bir sey istemeyen fakat verildiginde de onu kabul edenlerdir. Son grup ise rizklarimi
Allah’tan bekleyip arzularini yenmeye calisan ve ibadetle ugrasan kisilerdir.*® Hikayeden
anlasiliyor ki Ebu Bekir Kalenderi Bisr el-Hafi’nin yaptig1 tanima uygun olarak onu ruhani sifiler

grubundan saymis ve hikdyesini bu baglamda anlatmstir.

397 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Ma‘nevi, s.485.

39 Mustafa Kara, "Bisr el-Hafi", TDV islaim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/bisr-el-hafi (04.02.2025).
399 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.106/2.

400 Kara, "Bisr el-HAfi", https://islamansiklopedisi.org.tr/bisr-el-hafi.
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Eserde Allah’in settar sifatina atifla Allah’tan korkanlarin halkin kusurunu gérmeyip gercek
velilerin onlar1 orttiigii konusu islenirken bu konu da bir hikayeyle beslenmistir. Hikdyede konu
tasaffufta 6nemli iki kisi Ciineyd-i Bagdadi ve Rabia el-Adeviyye temsilinde anlatilmistir. Aslinda
bu kisilerden Rabia, donemin meshur kadin zahitlerinden olup 801 yilinda hayatin1 kaybetmistir. !
Ondan yaklagik yiiz yil sonra 909 yilinda hayatini kaybeden Ciineyd-i Bagdadi ise babasinin erken
6liimiinden sonra doneminde 6nde gelen sGfi dayisi tarafindan yetistirilmis, iyi bir hadis ve fikih
egitimi almigtir. Daha sonra dayisinin ve gevresindekilerin etkisiyle tasavvufa yonelmistir.*02
Ciineyd-i Bagdadi devrinde adindan bahsettiren bir siifi olmustur ki o dénemin bircok iinlii stfisi
onun sohbetinde bulunarak ya onun miiridi ya da halifesi olmustur.*®® Ebu Bekir Kalenderi eserinde
anlatilan konu hakkindaki hikayeyi farkli donemde yasamis ancak tasavvufta ¢ok 6nemli olan bu

iki kisi tizerinden anlatmistir. Hikaye soyledir.

Ey efendi biiyiik dncii rehber

Bunu duydun mu o cihan seyhi

Din adamlarinin ciimlesinin énciisii
Tiim zamanlarin ilmini okumaktayd
O zamann alimi efendisi idi

Onun gibi bir salik diinyada
Rabia’min isine nazar edince
Evinden ona dogru yola koyuldu
Onu velayetiyle agdh kildi o fakir
Kendi kendine Rabia konusma dedi
Bunu séyleyip kapiya dogru yol ald:
Kapwmnin esigine bir aski astt

Kapuyr kapayw Rabia igeri girdi

O isarete bakip geciverdi

Rabia’nin kusuru biziz dedi

Bu hikayeyi defalarca duydun
Kendi kusurunu gor giybet etme
Halkin kusurundan her ne goriirsen
Yaraticinin settar sifatt var
Gordiigiin kusurlar sakin séyleme

Her kimde bu hiiner var olduysa

Bir an olsun bu séze kulak ver

O biiyiik efendi halkin onciisiinii

Hakk yolunda sadik ve emindi

Ipince bir kil bile yiizlerce ilimden gecirmisti
Alemin seyhi adiysa Ciineyd’ti

Salikler arasinda ender goriiliirdii

O nazarla Rabia dert ve ask sahibi oldu
Onunla bu arayis1 yapabilsin diye
Ciineyd’e yaren olasin dedi

Ondan her ne aldiysan bas taci eyle dedi
Kapuyr acti o kadinlarin kralicesi

Bu esrarindan biitiin cihan faydalandi

O kapidan daha sonra Ciineyd disari ¢ikti
Kendi varligindan vazgegti

Gergekte olan budur ey bizim canimiz
Acaba o askiyr kendinde gordiin mii
Ogiidiimiizii de kulagina kiipe kil

Kendi kusurun olarak algila kork ey civan
Onun bu sifatin1 6gren

yileri gor asla kusurlar: arama

Siiphesiz cennet ile riziklanir*®

Ebu Bekir Kalenderi de hikdyede Ciineyd-i Bagdadi’yi cihan seyhi, biiyiik efendi, alemin
seyhi gibi ifadelerle onun biiyiikliigiinii ifade etmis ve salikler arasinda ender goriilen bir zat

oldugunu soyleyerek onu daha iistiin bir konuma yerlestirmistir. Hikayenin son kismi ise kisinin

401 Hasan Aydemir, “M.Nedim Tan. Bir Dini Idealin Ifade Bigimleri: Rabia el-Adeviyye’den Kalanlar, Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2020, 261 sayfa.”, International Journal of Theological and Islamic Studies, 65(65), 2023, 5.261.

402 Muhammad Abdul Haq Ansari, “Tek Fail Doktrini: Ciineyd’in Tevhid Goriisii”, (Cev. Muhammed Bedirhan),
Tasavvuf Arastirmalar Enstitiisii Dergisi, 2(1), 2023, 5.86-87.

403 Siileyman Ates, "Ciineyd-i Bagdadi", TDV islaim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/cuneyd-i-bagdadi
(04.02.2025).

404 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.115/1-2.
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baskasinin kusurundan once kendi kusurunu gormesini ve bagkalarinda gordiigi kusurlan
sOylemeyip giybet etmemesini anlatirken de Allah’in kullarin ayiplarini 6rten saklayan settar
sifatina atifta bulunulmustur. Ayrica son kisimda sdylenenlerin temelinde hadis ve ayetler

bulunmaktadir,*®

Eserin dordiincii defterindeki bir hikdyede Bayezid-i Bistami ile bir kesisin sohbeti
anlatilmigtir. Burada kisinin tasavvufta manevi yolculugunu anlatan seyr-i siiliik kavrami

vurgulanmaktadir. Hikaye soyledir.

Sultan Bayezid (Allah Onun Ruhunu Pak Eylesin) ve Bir Kesisle Bir Gecelik Hikdyesi

Duydun mu o ariflerin kutbunu

Rum ilinde seferde idi

Ansizin bir kdfire rast geldi

Aydan arinan parlak ay gibiydi
Kaza ve kaderden béyle oldu

Her ikisi islandi o zaman

Orada bir kilise vardi oraya vardilar
Bir miiddet dylece oturdular

Hiidd dan ve Mustafa 'dan konugtu
Ey kesis dinle simdi bende

Mustafa dinine mezhebine gel sen
Hakk din budur batila gitme sen

Bu cemde perisanlik giizeldir

Tut parmagmnt candan sahadet et sen

Kesisse ey biiyiik seyh dedi

Eger Hiida dilerse ben Miisliiman olurum

Hakk dilesin ki Siinni olasin
Ancak seytanin bunu istemez
Kesisse boyle konusman reva degil

Bu cevabina sasirip kaldi

O biiyiik efendi can-1 paki

Tas yiirekleri mum gibi kilma igin

Budur dedi Sultan Bayezid

Ne tuhaf ki o kdfirin misafiri oldu

Inci bulutu yagd: ya da yagmur

Yola diisiip gittiler o an

Her ikisi de yagmurdan islandilar

Orada Bayezid tanindi meger

Aslan gibi yiiziinii kdfire ¢evirdi
Cehennemden kurtar cant ve teni

Goniil goziinii candan bu yolda arala
Haktan ve Mustafa’dan gafil olma sen
Kdfir olmaktansa Miisliiman olmak giizeldir
Daha ne kadar kafir kalacaksin Miisliiman ol sen
Ey zamamnn seylerinden ayrilan dedi
Dilemezse de boylece zdlim kafir olurum
Islam i yolunda dininde olasin

Miisliiman olmamni ey lain kdfir

Hakim ve fail bilirsin ki Hiidadr

Dinle de ne dedi o Bayezid

Her ne kadar seytan olsa da yol kesenin Velilik yolunda bir kadindan degersizsin

Hiikiim Hakk in hiikmiidiir seytan nerede Hakk tan gayrisini bilmekse giinahtir*%

Ik biiyiik mutasavviflardan olan Bayezid-i Bistami, Ebu Bekir Kalenderi tarafindan da
hikayede ariflerin kutbu olarak tanitilmaktadir. Rum ilindeyken kaza ya da kaderden denilerek ilahi
takdire vurgu yapilmistir. Bistami’nin, kafiri Hakk dinine davet etmesi miirsidlerin manevi énder
olduklarmi ve onlar1 dogru yola yonlendirmek gibi bir gorevleri olduguna vurgu yapmaktadir.

Kesis her ne kadar bu konuda bahane tiretse de Bistdmi’ nin en sonda sdyledigi kisinin nefsinden ve

495 Kim diinyada bir Miisliman kardesinin ayibini érterse Allah’'ta o kimsenin diinya ve ahirette ayiplarini érter. imam
Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, 19(No0:1930). Ey iman edenler! Zannin bir¢cogundan sakinin. Ciinkii zanmn bir kismu
giinahtir. Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini arastirmayin. Birbirinizin giybetini yapmayin. Hucurat Siresi,
47/12.

406 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.250/1-2.
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seytandan uzaklasarak miirsid rehberliginde ilahi hakikate ulagmasi gerektigi ¢ilinkii Allah’tan

baskasina baglanmanin giinah oldugu aktarilmaktadir.
2.3.2.3. Yoneticilerin Hikayeleri
Ebu Bekir Kalenderi eserinde diinyanin gegiciligi, 6liimiin gercekligi, ilahi kader ve Allah’a

teslimiyet konularmi isledigi kisimlarda Abbasi Halifesi Harun Resid’e ait bir hikdye ele almistir.

Bu hikaye soyledir.

Harun Resid’in Ezazil’i Riiyasinda Gormesi

Eski zamann birinde diinyada
Adaletiyle nam salmisti

O biiyiik zat dinin pak timsaliydi
Celali Hiidd 'min ihsaniyla yiice bir
Tasidigi Hakk korkusundan

Her an oliimii hatirlayip

Bir gece tatl bir uykuya dalmisty
Riiyasinda aniden Azrail i gordii
Onu bir soru sorarak engelledi
Ne kadar omriim kaldr bana onu soyle
Bunu deyince o pengesini gosterdi
Giil renkli yiizii sararip soldu
Inleye inleye yataktan diistii
Vezirler sahi boyle goriince

Hepsi korkudan lal oldular
Halife riiyasini anlatinca

Her biri farkl: farkl yorumlad
Aninda Ibn Sirin haberdar edildi
Ey sah riiyan nasildi diye sordu
Riiyayr yorumlayacagim

Halife onun bu séziinii igitince
Ibn Sirin ona séyle dedi

[lki Haklk'tn mahser giiniidiir
Tkincisi sakl olan o yagmuru suyu
Uciinciisii annelerin karnidir
Dordiincii yedigin rizkindwr
Begsinci ise oliimdiir ey geng

O sozleriyle bunlari yorumladi

Kur’dn ehli bir halife vardi

Padisahlar ona kul olmustu

Rum Arap ve Tiirkler onun emrindeydi
Cemal sahibi Harun Resid

Geceden sabaha inlerdi

Taci tahti saltanati terk ederdi

Saltanat tahtinda uyumugtu

Korkusundan su gibi sirilsiklam olmugstu
Ey el¢i Hakk igin benden vazgeg

Neselenip eglen kurtul bu gamdan

Halife uykusundan sigradiginda sabah olmustu
Solmakta ne toprak gibi oldu

Sagini basini yolarak kagti

Korkudan ne yapacagini sasirdilar

Her birinin gonliinii yiizlerce endise sardi
Vezirlerin endisesi korkusu dindi

Oysa sah bunu iyi yormak gerekir dedi
Riiyayr yorumlamasi igin

Hakk’in ilmi senin ilminden iistiindiir
Alimlere cami géniilden baglan

Riiyayr yorumlamasini soyledi

Ey halife bes sey bilinmez dedi

Hakk tan baska kimse ne zaman olacagini bilemez
Kimse ne zaman gokten yagacagini bilemez
Kimse kiz ya da erkek olacagini bilemez
Nasibinde olan her sey Hakk tandir

Kimse ne zaman dlecegini bilemez

Gerisini ise Hakk bilir vesselam®"

Hikayesi anlatilan Abbasi Halifesi Harun Resid (786-809), iilkesindeki isyanlar1 bastirmak

i¢in ¢iktig1 sefer sirasinda 809 yilinda Tis sehrinde hastalanarak hayatini kaybetmistir.“®® bn Kesir,

407 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.35/2-36/1.
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el-Biddye ve'n-Nihdye adli eserinde Harun Resid’in oliimii hakkinda benzer bir hikaye
anlatmaktadir. Bu hikdyeye gore Harun Resid Kife’de iken ¢ok korktugu ve {iziildiigii bir riiya
gormiistiir. Saray hekimi Cibril b. Bahtiyesu (Cibrail b. Buhtiss, 6.828)*®° huzuruna girdiginde
halife ona riiyasinda kanepenin altindan bir el uzandigini ve elinde kirmiz1 toprak olan bir elin ona
dogru uzandigin1 gordiigiinli, gaipten bir sesin ise ona iste bu senin defnedilecegin topraktir
dedigini anlatmistir. Hekim ise Harun Resid’e bu riiyanin nefsinin kuruntularindan ve karigik
rilyalarindan kaynaklandigin1 ve bunu unutmaya ¢alismasini sdylemistir. Ancak Horasan’a gitmek
iizere yola ciktiginda hastaligl agirlasinca Ths sehrinde durmak zorunda kalmistir. Bu sirada
gordiigi riiyayt hatirlayarak hizmetgisi Mesrur’dan oranin topragindan biraz getirmesini buyurmus
ve hizmetginin getirdigi kirmizi topragi goriince riiyasinda gordiigii el ve topragm bu oldugunu
soylemistir. Cibril bu olaydan {i¢ giin sonra Harun Resid’in 6ldiigiinii belirtmektedir.**° Ebu Bekir
Kalenderi’nin anlattig1 hikdyenin ilk kismu Ibn Kesir’in anlattigiyla benzer sayilabilir. Ancak
Kalenderndame’de Harun Resid’in riiyasini yorumlamasi igin Ibn Sirin’in ¢agrildig1 ifade edilmistir.
Adi1 gegen kisi Hz. Ebtbekir doneminde yasamis ve 729 yilinda 6lmiis olan Ebl Bekr Muhammed
b. Sirin el-Basri olmalidir. Ciinkii bu kisi riiya tabirleriyle taninmis hadis ve fikih alimidir.*'* Eserde
Ibn Sirin’in yaptig1 yorum ise dogrudan Kiyametin ne zaman kopacag bilgisi siiphesiz yalnizca
Allah katindadw. O, yagmuru yagdirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagin
bilemez. Hi¢ kimse nerede élecegini de bilemez. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, (her seyden)
hakkwla haberdar olandir**? seklindeki Lokman Suresi’in 34. ayetine dayanmaktadir. Tiim
bunlardan anlagiliyor ki Ebu Bekir Kalenderi eserde bilginin ve hikmetin yalnizca Allah’a ait
oldugunu ve insanin bu konudaki yetersizligini ve kader ile Allah’in iradesine teslim olmay1

vurgulamak i¢in fakli unsurlardan faydalanarak bu hikayeyi ortaya koymustur.

Diinyanin gegiciligi konusunda anlatilan bir baska hikdye ise ibrahim Edhem {izerinden

islenmistir. Hikaye soyledir.

Ibrahim Edhem’in Sultanhktan Dervislige Gelisi

Eski zamanlarin birinde Biiytik sahlardan bir sultan vardy
Halkini gozeten adil davranandi o Yiiz binlerce aferin oku sen ona
Mustafa dininin Hiidd 'nin asigi Pak can idi o can safa

Ansizin Hakk kapisini aralad: Gizli sirrini ona gosterdi

Onun caninda bir ates yakt Bastanbaga onun ciimlesini yakti
Eskiden gelen aliskanliklar Ask ile paklandi nefesi ferahlad
Mevkii makami terk etti o zaman Padisahhigi taci tahti birakti
Fakirlige yiiz siirdii gerisin yiiz ¢evirdi Rizkina huri ve cennet diistii

408 Harun Resid, ilim erbabini seven ve onlara hiirmet eden biriydi. Kendisi de ilime diiskiin olup Halifelikte 24 y1l kalmis
ve 809 tarihinde 44 yasinda iken Tus sehrinde hayatini kaybetmistir. Muhittin Kapansahin, “Hartin Resid Donemi
Isyanlar1”, Bilimname, 22(1), 2012, s.38.

409 Elif Kiibra Aslandogdu, “Cibrail b. Buhtisi (828)”, Zehra Gengel Efe (Ed.), islam Medeniyetinde Bilim Onciileri-
Tip, i¢inde (16-19), Mana Yayinlari, Istanbul, 2021, 5.16-19.

410 [bn Kesir, El Bidaye ve'n-Nihaye, C. 10, (Cev. Mehmet Keskin), Cagr1 Yayinlari, Istanbul 2017, 5.361-362.

411 Ahmet Yiicel, "Ibn Sirin", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-sirin (01.02.2025).

4121 ,0kman Suresi, 31/34.
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413

Ibrahim Ethem boyle yapinca Ona ovgiiler sunmak gerekir

Eserde Ibrahim Edhem’in sultan oldugunun belirtiimesine ragmen bu konu tartigmalidir.
Horasan’in Belh sehrinde Arap kabilelerinden Beni Icl’e veya Temim’e mensup bir ailenin cocugu
olarak VIII. yiizyilin baslarinda diinyaya gelmistir. Ibrahim Edhem’in Belh hiikiimdar1 olduguna
veya hiikiimdarin oglu veya torunu olduguna dair rivayetler olsa da zengin ve itibarli bir ailenin
cocugu oldugu rivayeti daha ¢ok kabul gérmektedir. Kendisi geng yasta diinya nimetlerini terk edip
ziithd yoluna girmis bir sahsiyettir. Bu nedenle hayati hakkinda ¢ok fazla hikaye olusturulmustur.

Kalenderndame’nin igiincii defterinde Ibrahim Edhem’in taht1 ve tac1 yani diinya nimetlerini
biraktig1 tekrar anlatilmis ve ardindan yukaridaki hikayenin devami verilmistir. Hikdyenin devami

sOyledir.

Ibrahim Edhem’in Hikéyesinin Devami Allah Ona Rahmet Eylesin

Hikdyenin geri kalanina kulak ver
Gece sona erip sabah olunca

Sah Edhem uykusundan si¢radi
Vezirler de soyle dediler ey biiyiik sah
Bdéylesine bir riiyayt kimse goremez
Ey sah eger bir bildigin varsa gecelim
Her bir vezir bir nasihatte bulundu
Emirlere atlara binmelerini soyledi
Sah emir ve bir¢ok asker

Her yerde avianip durdular

Vahsi hayvanlardan ve de kuslardan
Cita, sahin, u¢an kuslar

Sandiklarda kuslarin sesleri duyulmakta
Es kaza birden bire

Sahin gibi onun pegine takild:
Ahunun ardindan sahin gibi yetisti
Edhem bunu gozleriyle goriince

Bir hayret gelip onu kusatti

Tekrardan bir ses duyuldu ey filan
Nasul ki béyle bir ses duyunca

Akl basindan gitti atindan diistii
Kendine gelince de olabildigince inledi
Cani goniilden ahi figan eyledi
Etrafinda hi¢bir kimse kalmamusti
Her an ey yiice yaratan

Ben ne yapabilirim ki nasil yaparim
O béyle soylenmekteydi ki ey dini pak
Sahi topraklar i¢inde goriiverdi

Rengi kirmiziliktan safrana donmiistii

Toprakta bir kug gibi krvranmakta

413 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.79/2-80/1.

Ag goziinii de burada kendine gel

Giin hakkin nuruyla onu aydinlatti
Gordiiklerini vezirlerine anlatti

Ey bir¢ok ordularin askerlerin komutani
Boylesi tuhaf bir riiyayr kimse duyamaz
Kotiiye yorumlanir baskasina dersen

Sah hepsini dinleyip yerinden kalkt

Av icin hazirlanmalarim soyledi

O vezirler ve de siivariler

Sah vezir emir ve de ileri gelenler
Sayisizca avlayp yakaladilar

Hepsi korkudan bir yana kagti

Sanki seslerinden bir saz ¢calmakta

Edhem kagan bir ahuyu gordii

Stkica okunu yayina yerlestirdi

O esnada ahu gézden kayboldu

Adeta sahin gibi ruhu bedeninden ayrild:
Tiim bedenini bir titreyis sardt

Daha ne kadar avianacaksin artik bizim avimiz ol
O yéne dogru yoneldi ucarcasina

O nazl viicuduyla giizel ahlakii
Goézyaslar ise yagmur gibi dinmek bilmedi
Zamanin saht o Edhem bagina toprak ¢aldy
Onu duyan Hiidd 'nin disinda

Var mi senden baska beni duyan dedi

Bu halde olanlarda benim gibi mecnunlardir
Ansizin gaybdan bir ¢oban belirdi

Helva gibi arinip tatlanmisti

Kol kanadi da sanki kirilmis gibiydi

Bazen oliip bazense dirilmekte
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Coban bu olanlari goriince

Bin atina var git yoluna

Bu nasil bir istir ey sultanimiz ey sahimiz
Coban ona ey cihan sahi

Emirlerin bu telasla nereye gittiler

Sah da ¢oban yeter konusma dedi
Sozlerini kisa kes ¢ikar giysini

Taci tahti atini ona verdi

O giysiyi giyince yola diistii

Béyle yapmasaydi Edhem olamazd:

Yanina varip ey cani pak dedi

Burada kime aglayip inlemektesin sen
Ne olur Allah askina her seyi anlat bana
Bin atina var git yoluna

Sanki hepsi tamamen yok oldu

Béyle bir ig kime nasip olur

Ciinkii artik sensin sorumlusu iglerimin
Onun o eski giysisini ondan aliverdi

O zamanin sahi Horasan Sahi Edhem

Velilere mahrem ve hemdem olamazdi

Sen de Edhem gibi olmadik¢a ey fakir Nasil hazreti Hakk 'tan haberdar olacaksin***

Kalendername’nin iiglincii defterinde adalet kavrami anlatilirken Adil Eniisirvan ve Yash
Kadinin ve Ineginin Hikdyesi bashgiyla bir hikaye anlatilmistir. Hikdyede bahsedilen Eniisirvan,
531-579 yillart arasinda Sasani hiikiimdarligi yapmis olan 1. Hiisrev’dir. Kaynaklarda Nasirevan
olarak da ge¢mektedir. Ebu Bekir Kalenderi de hikdyenin basliginda Enfsirvan, igerisinde ise
Nasirevan seklinde iki ismi de kullanmustir. EndGsirvan, mesnevilerde adaleti temsil eden bir
hiikiimdar olarak aktarilmis ve Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarmda Nasirevan-1 Adil seklinde
zikredilmistir.**® Kalenderndme’de de aym sekilde Adil Enidisirvan olarak yazilmistir. HikAyesi

sOyledir.

Adil Eniigirvin ve Yash Kadinin ve Ineginin Hikdyesi
Dinle simdi sen onun zamanindaki adaleti Belki sana nasihat olur ey ay yiizlii
Saraymnda bir piri fani vard Ucube ama zeki bir kadin
O sarayin etrafina bir evi vardi Iyi kotii gecinip gitmekteydi
Yasl kadin o inegi ile o zaman O sarayin igine kurmugtu mekdn
Inegi her sabah sahin oniinden Gegirip otlatmaya gétiirmekteydi
Sah onun bu yaptigina aldirmazd Ne de onun bu isine alinird:
Oylece gidip gelmekteydi Niisirevdn i saraymn iginden
Vezirleri saha séylenmekteydiler Bu nasil bir istir ve de sizin bu sabriniz
Yash kadimin sarayinizda ne isi var Ustelik birde bu ise yaramaz inegin
Evini saraymizdan uzaklastirin Bu sahlik sarayina diizen katin
Bu yasl kadinin inegi bu sarayda Uygun goriilmez ey efendimiz
Sah da o vezire cevaben dedi ki Soylenecek ne varsa hepsinden
Onun evi bu saraydan énemli Ve her daim var olmalidir

Bu saray onun himmetiyle ayaktadir Onun himmeti kiyamete kadar bizi saklamaktadir

Eger onu yikarsam bu zuliim olur
Adalet budur daha iyisini yap sen
Sahlarin sahi cihan padisah
Ciimlesi kendi evinde siikiir halinde
O beden evdir yasl kadinsa nefistir

Alal sahtir cihan ona saraydir

Vezirlerine buyurdugu cevap buydu
Adalet adil davranmaktir konusmak degil
Kiigiik biiyiik herkese boyle bir ev vermis
Cani géniilden zikir halindeler

Emaneti birakip da bosa ¢abalama

Eger hakim olsaydi korkuya ne gerek

414 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.148/1-149/1.
415 Halil Sercan Kosik, “Nfsirevan-i Adil’in Hikmetlerini Iceren Mensur Bir Nasihat-Name”, Karadeniz Teknik
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, (6), 2013, s5.136. (135-144)
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Eger akli kendine delil kilarsan Etegini diinyanin pengesinden ¢ekersin**®

Hikaye tasavvufi acgidan adalet, himmet ve nefis gibi kavramlar iizerinde durmaktadir.
Hilkkiimdarin yasli kadin ve inegin kalmasima izin vermesi adalet ve ihsan kavramlar iizerinde
dururken adaletin s6zde degil eylemde olmas1 gerektigine vurgu yapilmistir. Son kisimlarda yine O
beden evdir yash kadinsa nefistir diyerek diinyanin geciciligi ve son beyitte aklin dogru

kullanilmasi tizerine durulmustur.

Eserin {i¢lincii boliimiinde Yunanli Iskender’in Hikdyesi ve Ona Ne Oldugu baghgm tastyan
uzun bir hikdye vardir. Hikdyede Iskender, ab-1 hayat suyunu yani diinyevi oliimsiizliigii
aramaktadir. Ancak bu arayisin bir gafletten ibaret oldugu ve bu ugurda miicadele edenler icin
canlarimi mallarini tiikettiler kendilerini de bu arayista yok ettiler denilerek bosa ugrastiklar
vurgulanmaktadir. Hikdyede ayrica Iskender ile bu arayista olanlar igerisinde Hizir da
bulunmaktadir. Metinde yer alan Her ne kadar ab-1 hayati Iskender istediyse de Hizir ona ulasip
icti bak gor ki ne acep. Baldan nasibi olan kimse onu tadar onun nasibi ve rizki Hakk tandir bunu
bil ifadesi bulunmaktadir. Burada gergek oliimsiizliigiin maddi arayisla degil Allah’a yonelmekle
miimkiin olabilecegi ve insanlarin gabasi ayni olsa da bu mertebeye ulasmanin Allah’in nasip

etmesiyle miimkiin oldugu vurgulanmaktadir.**’

Eserin tamaminda bulunmakla beraber dordiincii defterde seriat, tarikat ve hakikat*!® {izerinde
daha yogun durulmaktadir. Ebu Bekir Kalenderi bu kavramlara dayali anlatimlarinda da bazi
hikayelerden beslenmistir. Bunlardan biri 998-1030 yillar1 arasinda Gazne hiikiimdar1 olan Gazneli
Mahmud hakkindaki hikéyedir. Hiikiimdarlig1 boyunca siirdiirdiigii adaleti ve iyi yOnetimi ile
dlimlere olan saygis1 siirekli Oviilmiis ve edebiyatta adaletin ve insafin timsali olarak
gosterilmistir.*!® Hayat1 boyunca tasavvufta 6nemli bir kavram olan ziihd anlayisina uygun olarak
mala miilke 6nem vermemistir. Bu nedenle dénemin kaynaklari onu bir mutasavvif gibi keramet ve
velayet sahibi bir sultan olarak tamimlamuslardir. Hayati gaza ve seferlerle gegen Gazneli
Mahmud’un dini ve tasavvufi yonii sayesinde Horasan mutasavviflarindan sayilmis ve bazi
kaynaklarda o bolgede yetismis yedi tasavvuf sultanindan bir olarak tasvir edilmistir.*?
Kalenderndme’de de Sultan Mahmud hakkindaki hikdye onun adaleti iizerinden baslamistir.
Zamanin Mahmud Sultam dinin sahi oydu siiphesiz Gazne sehrinden. Sahlarin sahi gergek sah

diinvada her daim din ugrunaydi. Onun zati adaletin giinesiydi o adaletiyle hak dagitird:.

416 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.167/1-2.

417 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.167/2-168/2.

418 Seriat, zahiri hiikiimler ile fikih ve hukuki kurallar, insanin bedeni ve diinyasiyla ilgili dini konular ile Allah tarafindan
konulan konunlardir. Tarikat, Allah’a ulagsmak isteyenlerin kendilerine mahsus tuttuklar1 yoldaki adet, hal ve
davranislaridir. Hakikat ise Allah’in salikten vasiflarini alarak yerine kendi vasiflarin1 koymasidir. Tasavvufta seriat ile
hakikat arasinda ¢ok biiyiik bir bag vardir ve biri olmadan digeri olmamaktadir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
s.153, 333, 343; Kahraman, “Yunus Emre Divan’inda Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (D6rt Kap1)”, s. 4-5.

49 Erdogan Mergil, "Mahmid-1 Gaznevi", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/mahmud-i-
gaznevi (05.02.2025).

420 Mustafa Akkus, “Gazneli Mahmud’un Mutasavviflarla Iliskisi”, SUTAD, (45), 2019, 5.355,360. (456-458)
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Hikayenin girisinden sonra yaptig1 gaza ve seferler sOyle anlatilmaktadir. Sahin gonliinde gaza
vardi her daim Hakk ugruna gazadaydi. Saha baska bir is beliriverdi onu da diger isler gibi
yapmalrydi. Putperestlere bir¢ok gazalar yapti putlart kirip kafirlerle savasti. Bu kisimlarda Ebu
Bekir Kalenderi, seriatt Sultan Mahmud’un her seyi din ugruna yaptigini sdyleyerek agiklarken
tarikati da yaptigi seferler iizerinden agiklamakta yani Sultan Mahmud’un manevi yolculuguna
vurgu yapmaktadir. Ilerleyen kisimlarda Gazne ehli sahin fethini duyunca sararan yiizlerini aya
cevirdiler. Gazne emirinin gonliine diistii kotii mahkimlar: 6ldiirme hevesi. Atim siirtip zindana
vardi zindan siislemek istedi. Son kisimlarda ise Sultan Mahmud Gazne’ye geri doner ve zindanda
yasananlar1 gordiikten sonra hakikate ulasir. Son boliimde bu kisim sdyle anlatilmaktadir. Sah
kendi sehrine vardr onceki gibi eglenip durdu. Ne altin ne giimiis ne kumasa asla 6nem vermezdi o
sah. Ansizin kaza ve kaderden olsa zindana dogru gitmek istedi. O mahkimlarin birkagini gordii
bazilar: 6lii bazilariysa esir. Bazilari el ve ayaktan asilmig el ve ayaklar: baslar: birbirine karigmas.
Bazilari kanda bogulmus gozleri oyulmus dilleri kopmus. Sah o an siyaseten heybete kapild:
habersizdi kendinden haberdar oldu. Boylece hikaye Sultan Mahmud'un hayati {izerinden tasavvuf

dgretilerini islemistir. Adalet, merhamet, i¢sel armma ve manevi yolculuk {izerinde durulmustur.*?*

Dordiincti defterde diinyanin faniligi, 6liimiin kagiilmazligi, zenginlik ve sdhretin gecici
olduguna dair bir hikdye daha anlatilmaktadir. Bu tarz hikayeler eserde genellikle biiyiik devlet
adamlar1 veya varlikli kimseler iizerinden anlatilmistir. Bu hikdyede de birgok gercek veya
mitolojik biiyiikk hiikiimdarin adlar verilerek diinyanin gegiciligi ve gergek olanin aranmasi

gerektigi vurgulanmistir. Hikaye soyledir.

Bizden Onceki Sultanlarin Hikdyesi

Sahlarin toplulugundan okuyacagim
Keyhiisrev Sah’a ne oldu tact tahti
Ya da ne oldu Dara’ya taci tahtina
Nasran Sah’in devleti gibi cihanda
Iskender Sah gibi sultanlig

Ya da Dahhak ki Arap soyundan
Cemsid sah gitse de adi kaldi
Namh Yezdigir ve Keykubat

Hepsi gelip de gittiler cihandan
Ecel onlarin burnunda tiitiince
Cihanda nimetler sagsalar da
Onlarmn sekerleri zehre doniistii
Onlarin hiikiimetleri éylece kald:
Her biri devlet atindan diisiip

El etek mal miilkten ¢ektiler

Felek onlara boyle davrandi

421 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.167/1-2.

Gelip nasil diinyadan gittiklerinden
Ki iklimlerden alirdi haract

Ki biitiin sahlardan en onceydi
Hangi sah onun esi benzeriydi
Kaftan kafa kudreti ulagan

Sah olsa da ne oldu ona acep
Gergi sahlikta bir¢ok nam saldi
Onlar gibi sayisiz sahlar

Her biri zarla dert ve figanla

Ah ah eyleyip durdular bosu bosuna
Binlerce hasrette kapildilar onda
Liituflariysa kahra déniistii

Ciinkii 6liimleri at gibi yetisti

Bu kan dolu teste yuvarland:

Taht digerlerine biraktilar

Giil bahgelerini dikene ¢ald
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Her biri goniil derdiyle ayrildy Cihan miilkiinden binlerce hasretle422

Yukaridaki hikdyeden hemen sonra Hz. Omer ile Bizans imparatoru arasinda yasanan
miicadeleyi anlatan bir hikdye bulunmaktadir. Ebu Bekir Kalenderi burada Hz. Omer iizerinden
adalete vurgu yapmis, diinyada birgok seye sahip olsan da bunun kurtulus getirmeyecegini de
Bizans Imparatoru iizerinden aktarmustir. Hikdyenin adalete vurgu yapan dnemli kisimlari sdyledir.
O benden iistiindiir dedi Kayser bilmiyordum ben bunu cahillikten. Adaletinin sureti bir inci gibi
bense ondan aciz ve nasipsiz. Emirin adaleti giines gibidir ki zengin fakir herkese ulasan. Tebaasi

onunla viicut bulur 6lii bedenin cana ulasmast gibi.**

2.3.2.4. Genel Hikayeler

Ebu Bekir Kalenderi eserinde asiklik, comertlik, ma’rifet, goniil, nefs, ilahi tecelli ve bu
baglamda tasavvuf acisindan 6nemli kavramlara dair yaptig1 anlatimda sik sik genel hikayelerden
beslenerek anlattiklarint pekistirmistir. Eserin birinci defterinde genellikle belli kisilere ait
hikayelerden yararlanilmisken ikinci defterde yer alanlar daha ziyade genel hikayelerden
olugmustur. Daha onceki basliklarda kisiler {izerinden anlatilan hikayelerin alintis1 da verilmisken
bu baglik altinda eserde ¢ok fazla hikdye olmasindan 6tiirli onemli goriilen bazi hikayelerin kisaca

nelerden bahsettigine deginilecek ve kismi alint1 yapilacaktir.

Ikinci defterin ilk kisimlar1 askin 6zellikleri iizerine durmaktadir. Burada verilen ilk hikdyede
askin ne denli yiice bir kavram oldugu ve bunun insanin manevi ylikselisinin temel kaynagi oldugu
aktarilmaktadir.*?* ikinci hikdyede ise suret-mana, zadhir-batin, goz-goniil ve ilahi tecelli gibi
kavramlar iglenmistir. Burada asigin dis goriinlisii agmasi ve hakikate yonelmesi iizerinde
durulmustur.*?® Ugiincii hikdye tasavvuftaki ilahi ask, fenafillah, hikmet, ilim, sabir, dua ve
hakikate ulagsma gibi kavramlar iizerinde yogunlagmistir. Bu hikayede kisi manevi bir yolculuga
davet edilmektedir.*® Serzenis ve Hikdye bashigmi tasiyan bir sonraki hikdye ise tasavvufi
bakimdan diinyevi bagliliklar terk etme, gercek aski yasama, hakikati gorebilmek icin nefisten
arinma, tevazu ve gercek anlamda manevi yolculuga ¢ikma yani diinya bagimliligindan kurtulup

ilahi agka yonelme gibi kavramlar {izerinde durmaktadir. Tasavvuftaki birgok kavrami 6zetleyen bu

hikaye soyledir.
Serzenis ve Hikdye
Afallisin bilgesin ey filozof Yedigin ve de giydiklerinle
Hep yeme i¢cmektir derdin Sarap, meze, yemek ve kebap

422 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.281/2-282/1.
423 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.282/2-283/1.
424 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.30/2.

425 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.31/2-32/1.
426 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.32/1-2.
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Senin seyrin mal miilktiir

Kim buna kim de ona erismigtir ki

Leyla 'min hikayesini ¢ok duymugssun
Tozlu goz tozdan baskasini goremez

Has kullarin hemdemi olmak kimin harc
Sinek ne bilsin bu bag kimin

Karinca eger Siileymanhik iddiasimda bulunursa
Binlerce insan diinyada vardir

Dilleri vardir sézde dogru konusurlar
Dellal gibi digerleri de bagirir
Kalplerini bu sézlerle ortmiisler
Goriiniiste aslandirlar

Onlardan kurtul bu yéne bak
Yaptikiarinla arif ve bilge olursun

Eger Isa gibi olursan

Isa, Siileyman ve karincanin sirrina

Sarap biiryan yemektir

Sen Isa denince hosnut ol

Acep hi¢ mecnun gibi dsik oldun mu?
Ya da nasil gorebilsin pak cemali (giizel)
Akalli, cahille yola gider mi?

O baharin dogar sonbahar éliir
Onunda sonu hiisran pismanlik olur
Yash geng ya da ¢ocuk

Din yolunda hepsi de aymidiwr (aciz)
Pehlivanlarla kim kavga eder

Goniil ehlini diizeltmek isterler

Oysa tavada balik gibi ziplarlar

Belki o adama vakaf olursun

Bal ile igneyi birbirinden ayirt edersin
Senin esegin miisteri yildizina doner

Kor ve sagir olan nasul erer

427

Diinya ehli genelde kor ve sagirdir Her ne kadar zekiler gibi iddiada bulunsalar da

Yukaridaki hikdyeden sonra yine diinya bagimliligindan kurtulup ilahi aska yonelmek igin
Aptal Adamin Hikdyesi bagligl altinda coban metaforundan yararlanarak bir ¢obanin esekleri ve
stiriisiinii kaybetmesinin ardindan bir yolculuga ¢ikip bir mescide yonelmesi anlatilmaktadir.
Burada ve hakikati

insanin  diinyevi aramast

428

kayiplar1 sonucunda Allah’a yonelmesi

vurgulanmagtir.

Baska bir hikdyede Hz. Muhammed doneminde yasamis bir zahidin hikdyesi anlatilmaktadir.
Bu zahit diinyadaki her seye kayitsizdir. Kirk yil boyunca her gece uykuda kalip secde yerini
gozyaslariyla doldurmus ve bir gece riiyasinda Hakk’1 gormistiir. Hikdyenin devaminda Ebu Bekir
Kalenderi, Kirk yil boyunca bunun i¢in uyudum ta ki giil cemalini gérebilmek igin. Her kim

429 ifadesi, sadece Allah’a teslimiyet ile

yolunda dogru olursa, kendi géziiyle Sah in yiiziinii goriir
ilahi agka ulasilacagina isaret etmektedir. Oldukca kisa olan bu hikayede tasavvufta diinyadan yiiz
cevirmek, samimiyet, goniil temizligi, hakikatin goriilmesi ve ilahi agka ulasmak gibi kavramlar

vurgulanmaktadir.

Ikinci defterdeki baska bir hikdyede Ebu Bekir Kalenderi tiim diinyay: dolastigin1 ve gittigi
her yerde dilberi yani ilahi agki aradigim sOyledikten sonra ¢anak ¢omlek yapan bir atdlyenin
kapistm ¢aldigin1 aktarmaktadir. Bu atdlyedeki yiizbinlerce testi birbirleriyle konusmaya
baslamigtir. Konusan testilerin hepsi birbirinden farkli kisiliklere sahiptir. Ancak hepsinin
konugmasinda ortak yon diinyanin aldatici ve gegici oldugu noktasinda birlesmistir. Hikayenin sonu

sOyle baglanmistir.

427 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.33/1-2.
428 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.37/1.
429 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.44/1.
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Her yerden bir desti soze baslamaktaydy Her biri bana ey bilge dedi

Bu muratsiz diinyaya goniil baglama Bu lesin etrafinda kalan kargalardir
Bu diinya bastanbasa hile ve hikdayedir Asagilik ve al¢aklara yarenlik eder
Comlek atolyesini ustasiyla Goremiyorsan bu beyitlerime bak
Ey geng seni uyandirmadan Sen diinya islerinden ibret al 430

Hikaye genel olarak insanin gaflet uykusundan uyanmasini, diinyanin gegici oldugunu ve
hakikate yonelmesini vurgulamaktadir. Temel olarak Kur’an-1 Kerim’deki Allah, insan: pismis
camur gibi bir balgiktan yaratti.** Andolsun, biz insant kuru bir camurdan, sekillendirilmis bir

k432

balgiktan yarattik®* ayetlerine dayanan hikayede, yaratilanlar1 anlatmak i¢in ¢omlek metaforunu

kullanilirken Allah, ¢6mlek ustasi seklinde tasvir edilmistir.

Eserde islenen 6nemli konulardan biri de gercek miirsid ile sahte miirsid arasindaki farkin
nelerden ibaret oldugudur. ikinci defterde anlatilan bir hikdye bu konu iizerinde durmaktadir.
Hikayeye gore bir vaiz meclise gidip ciddiyetle minbere oturur ve biilbiil gibi sdze baglar. Vaizi
dinleyenler feryat ve figanla naralar atip aglarlar. Bu sirada oradan gegen biri sesleri duyunca
mescide girer ve yaslt birine insanlarin neden ve kim i¢in agladiklarini sorar. Yasl adam bu vaizin
vaazidir onlar1 aglatan deyince yasli adama o Mevla’dan haber veren o vaizin babasi oldugunu

sOyler. Bu kisimla birlikte hikdyede gercek ile sahte olan miirsidin karsilastirmasi yapilir. Bu kisim

sOyledir.
Biitiin bu aglamalari para icindir Her ne kadar insanlardan alabildiyse
O aglayanlarmn derdi de baskadir Bu vaizin aglamast ise altin i¢indir
Altin giimiis icin vaaz vermekte Ancak bu vaiz vaazdan bihaber
Asla ilmiyle amel eylemez Aglayip inlemesi ise hiledendir
Béyle bir vaizin olmasi hatadwr Soylemek ve yapmamak nasil hak olur
Eger vaiz diinyanin pesindeyse Her ne kadar vaiz deseler de cahildir
Halk onunla tamamen yolunu kaybeder Béyle birine de lanet olsun*®

Hikayenin son kisminda ibadetin gosteris i¢in yapilmamasi gerektigi ve diinya malina diigkiin
din adamlarinin halka zarar verecegi vurgulanmistir. Ayrica gercek ilim sahiplerinin sozle degil,
amel yani yasamlariyla anlasilacagi, diinyaya degil, ahirete yonelmek gerektigi ve ger¢ek miirsidin
nasil olmast gerektigi islenmistir. Bu hikdye ayn1 zamanda Ma’un Suresi’nin ruhunu da

yansitmaktadir.*3*

430 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.46/2.

431 Rahman Suresi, 55/14.

432 Hicr Suresi, 15/26.

433 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.67/2-68/1.

434 Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, Onlar namazlarmi ciddiye almazlar. Onlar (namazlariyla) gosteris yaparlar.
Ma’un Suresi, 107/4-6.
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Yukaridakine benzer baska bir hikdyede ise Konya’da yasadiklar1 sdylenen kor, topal ve
colak ti¢ kisinin hikayesi anlatilmaktadir. Bu ¢ kisi bir sofrada oturup bade i¢ip sarhos olmuslardir.
Sohbetleri sirasinda Kér olan béyle bir bade nerede vardwr berrak sudan bile temiz ve saftir
deyince colak olan bunun {lizerine gérme oziirliisiin sen gordiigiimden bana sor ne oldugunu bu
kadehin badesini, sen doldur yoksa kafani kirarim ya da baska laf edersen géziinii oyarum demistir.
Topal ise bu tartisma tlizerine ikisine ¢ikisinca ona her iki ayagin yok topallarsin o halde her
ikimizle nasil savagirsin seklinde cevap vermislerdir.  Hik&yede anlatilan bu boéliimde, insanin
farkl eksikliklerini anlatirken, kor, colak ve topal metaforu ile derin bir mesaj verilmek istenmistir.
Gozleri zahiri gormeyen fakat manevi bir gérme yetisine sahip kisi, suyun berrakligindan
bahsederken onun hakikati sezebildigi anlagilmaktadir. Kendi gorsel deneyimine giivenen g¢olak
onu kiiclimseyerek manevi gérme yetisinden uzaktir. Topal olansa ikisine de karsi ¢ikmistir ancak
omun da ilerleyebilmesi igin ayaklarina ihtiyag oldugundan bir yolculuk yapamaz. Kendi
eksikliklerini gérmeyen colak ve topal kusurlu oldugunu bilmeden baskasini kiiclimser; ama
hakikati goren kisi kusurlariyla barigiktir. Kalp ile gérmenin, goniil goziiniin agik olmasi Allah’a

ulagmanin onemli asamalarindan biridir.  Kisinin kendini bilmesi 6nemlidir. Hikayenin sonu

sOyledir.
Insanlarin bazis siiphesiz kor gibidir Her ne kadar diinyadan dem vursalar da
Onlarin dedikleri tamamiyla gaflettendir Isleri giicleri de tamamiyla zillettir
Soyledikleri her ne varsa riyadir Pak efendinin sirrindan habersizce
Dug1 gorenler disa bakanlardir Kor ise dostun yiiziinii daha iyi goriir
Bazilarysa topaldwr ey ogul Cisimden candan elden ayaktan bi-haber
Her ne kadar Hiidd yolunda aksayarak gitseler de Seytan yolunda aksamadan diiz giderler
Aklin ve nefsin ayaklarini kirmuglardwr Bu diinyaya géniillerini baglamiglardir
Din konusunda eksiklerdir eksik olmayan da miipteladir Bu yiizden bu belaya tutkunlardir
Bazilar Allah yolunda elsizdirler Gece giindiiz onun varligryla kanaatkarlardr
Elleri olmasina ragmen elsizlerden olurlar Her ne kadar cism-u can tasisalar da kér olurlar
Hava ve nefs ile el agarlar Hirs ve tutku icin ey efendi
Her kimin eli béyleyse Din yolunda eksik kalanlardandir
O halde bu manaya bak ey ogul Mal miilk azik sevdasindan el ¢ek
A¢ géziinii el ve ayaginla beraber Muhammed’in dinine bas koy*®®

Ebu Bekir Kalenderi eserde anlattigi hikayelerde, Mesnevi gibi tasavvufi eserlerde de
goriilebilecegi {izere bazen hayvan metaforunu kullanarak anlatimi kuvvetlendirmis ve nasihatleri
bu hikayeler {izerinden pekistirmistir. Eserin ikinci defterinde kisinin diline hakim olmasi ve
manevi yolculukta gereksiz laftan kacinmilmasi gerektigini anlattifi kisimlarda bu metoda

bagvurarak kaplumbaga ile 6rdek hikayesine yer verilmistir. Destan basligi altinda islenen bu

435 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.75/2-76/1.
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hikdyenin ana temasi neredeyse aym sekilde M.O VI. yiizyilda Frigya’da dogmus olan Yunan

masalcist Ezop’un Kaplumbaga ile iki Ordek masalina benzemektedir.**® Hikaye soyledir.

Destan
Dinle simdi kaplumbaganin hikayesini Her ne kadar soz ile zeki ve atilgan olsan da

Kaplumbagann biri bir ordekle komsu olmustu ~ Devamli birbiriyle konusup dururlard:

Ordek siirekli bir yerlere dogru ucardi
Ordek siirekli havada eglenmekteydi

Ordek ve kaplumbaga beraber sulukta
Ansizin kaza ve kaderden otiirii

Her ikisi de birbirine séyle dedi

Biz bir zaman beraber yasardik dylece
Suyumuz kurudu ve yiyecegimiz kesildi
Kaplumbaga da beni beraberinde gotiir dedi

Sen u¢ma birakma beni burada

Sohbetimiz beraberligimiz hatirina u¢up gitme

Ordek de ben seni kendimle gotiirecegim
Seni nasil burada birakabilirim dedi
Kaplumbaga bunu duyunca sevindi

Stkica o érdegin kanadindan asild

Ordek ona siirekli ey kaplumbaga

Eger acarsan agzini zarar: sanadir
Kaplumbaga da dediklerine uyacagim dedi
Ordek onunla ucup kanat ¢irpts

Kaplumbagann yiyecegiyse bitki ve ottandi
Kaplumbaganinsa yeri suyun altiyd
Yaklasik on yil boyunca boyle yasadilar

O sulak tamamuiyla kuruyuverdi

Biz nasil burada yasariz su bile kalmadi
Aniden goklerden boyle takdir olundu
Ordek de buradan gitmek gerekir dedi
Kereminle beni bu halde birakma dedi
Komsu hakki Allah hakkidir

Eger gidersen de beni de gotiir

Her buldugum yiyecegi de beraber yiyecegiz dedi
Artik bize yola diismek gitmek gerekir dedi
Dert tasadan kurtulup rahatlad:

Ordek de goge dogru kanatland:

A¢ma agzint burada akilli ol

Gokten yere dogru diigersin dedi

Gergi senin esirinken azat oldum dedi

Baska bir baslangi¢ baslamuis oldu

Ansizin kaza ve kaderden
Oldukga biiyiik bir sehirdi
Acti agzini o kaplumbaga bilmeden

Onlarin yolu bir sehre diistii

Her ikisi de aniden o sehri gérdii
Ordege ey ordek suna bak diye demeye
Gokten yeryiiziine diisiiverdi

O halde dilini az konustur da

Birazcik agzimin agilmasindan

Bu manadan kendine bir pay bi¢*¥"

Hikayede kuruyan gol kaza ve kaderi, 6rdek miirsid, kaplumbaga ise miiridi simgelemektedir.
Kisinin manevi yiikselisini simgeleyen ugus olayinda ise dilin ve nefsin kontrol edilmesi
gerekliligine vurgu yapilirken miiridin diline hakim olamamasi durumunda da bu yiikseliste

disiisler yasanacagini gostermektedir. Goriildiigii tizere Ebu Bekir Kalenderi hikayeye tasavvufi bir

karakter kazandirmustur.

Eserin Giilen ve Aglayan Kusu Taleb Eden Padisahin Hikdyesi bagligini tastyan hikaye biiylik
bir saltanata sahip olan hiikiimdarin bunlara tevecciih etmeyip iki kusu arzulamasi iizerinedir. Tim
cabalar sonucunda bir avei bu iki kusu arpa taneleriyle tuzaga diisiirerek yakalar ve saraya gotiiriir.
Saraya goétiiriilen kuslardan biri giilerken digeri siirekli aglamaktadir. Saraya getirilen kuslardan

giileni diinya nimetlerinden mutlu olup gaflet igerisinde yasayanlar1 temsil ederken aglayan kus ise

436 j. Cetin Derdiyok, “Sadi’nin Bostan’t ve Ezop Masallari’nda Ortak Temalar”, Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 12(12), 2003, s.2.
437 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.77/2-78/1.
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diinyanin faniligini anlayip hakikati idrak eden kisiyi simgelemektedir. Hikdyenin sonu soyle
bitmektedir.

Sah kendi kendine bu iki giizel kus Bedenin huzuru ve de kalplerin kuvveti dedi
Kafeste bil o iki kugu hep beraber An be an giiliip agladigini diigiin sen
Birbirleriyle konusmaya basladilar Akan sudan bile giizel konusmalar

Her ikimiz es kazara kafeste kalmigiz Bizim nasibimiz Hiida dan yana bu imig
Her kim bu kafeste kaldiysa eger Bu taraftan o tarafa atilmistir

Biz arpa danesi icin tuzaga diisiip Biitiin 6mriinii bir defada harcamistir*®

Hikayenin sonunda kuslarin bir arpa tanesi i¢in tuzaga diismesi insanin hirslari yiiziinden

diinya tuzagina diisiip dmriinii bosa harcadigini vurgulamaktadir.

Diinyanin yine aldatict oldugu, ileri gelen bir efendi ile komsusu olan Kalenderi bir dervis
arasinda yasanan olay tizerinden anlatilmaktadir. Hikayedeki kalender hiiccet sahibi bir alim olarak
tanitilmistr. Ileri gelen efendi bir giin evinde sazli sdzlii eglence tertip etmistir. Katilan herkes
eglenmektedir. Burada meclis sahibi ve eglenenler diinya zevklerine dalmis gaflet icinde olanlart
simgelemektedir. Meclistekiler Kalender dervisi, evindeki esegin sesini dinlemektense, gelip saz
esliginde eglenmeye cagirmislardir. Hikdyenin sonunda yer alan Ahmakiik olur bu giizelden yiiz
cevirip o sesi duymak. Onun asli egekten olur bu ses ile cosup eglenmeyen. Hiiccet bu sozden
anladigimi anladr saz ehli ve toplananlara da yolu gosterdi beyitlerinde Kalender dervisi

meclistekilere hakikati gdstermeye ¢aligmugtir.**°

Tarikat ve hakikatin islendigi dordiincli defterde bu kavramlar bir zahit ve sah {izerinden

anlatilan hikayeyle pekistirilmistir. Hikayedeki ilgili kisim soyledir.

Zahit olan biiyiik bir seyh vardi Din ve mezhepte salik abit biriydi
Her zaman tarikatta idi Hakikat ile kili inceltirdi

Onun zamaninda ise Oldukg¢a naml bir padisah vardi
Memleketleri alip fethederdi Hepsini kendi hiikmiine baglard:
Adaletiyle sahlarin sahiyd: Muratsizlara murat bagislard

Allah dergdhinin asigryd: Hem seyhten hem de kendinden haberdard
Gece giindiiz hizmet sunardi O seyhin huzurunda o cihan sahi
Aylarca yillarca beraber idiler Siit ve kaymak gibi hep birlikte idiler
Hep beraber sohbet ederlerdi Sayisiz nimetlerden faydalanirlard
Her ne vakit seyh saha gitseydi Sah buluttan arinan ay gibi parlardl
Liituflar sunup nazlar ederdi Seyhe dogru cani goniilden kosard:
Seyh ile sah seferler eylerdi Géniilleri Hakk ugruna costururdu®®

438 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.174/1-175/1.
439 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.196/2-197/1.
440 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.237/1-238/1.
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Hikayede zahit olan seyh seriat kavramina uygun olarak abit yani siirekli ibadet halindedir.
Salik olarak ise tarikat yoluna girmis ve hakikate dogru sabirla ilerleyen biri olarak tasvir
edilmistir. Ayrica sahin siirekli seyhin yanina gitmesi ve sohbet etmeleri miirsid-miirid iliskisini
gostermekte ve sahin seyhin yanina gittiginde ay gibi parlamasi da miirsidlerin miiridlerine

kilavuzluk yaptig1 ve onlar1 aydinlattiklar1 vurgulanmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

3. ANADOLU’DAN DEST-i KIPCAK’A TASAVVUFi DOKTRIN AKTARIMI VE
TARIH KULLANIMI

Tiirk ve islam tarihi igerisinde dini ve sosyal yap: bakimindan merak uyandiran konulardan
biri de Kalenderiler ve Kalenderilik olmustur. Ezoterik**' ya da heterodoks**? bir grup olarak
tanimlanan Kalenderilere ait ozellikle erken donemlerde yeterli bilgi bulunmamasi, kaginilmaz
olarak onlar hakkinda ¢esitli yorum ve goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu konuda
dogrudan inang mensuplan tarafindan yazilmis kitaplar, onlarla ilgili gizli kalmis bilgilerin agiga
cikmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Kalenderi inancina mensup kisilerin yazmis oldugu
eserlerin kisitl olmasi erken doneme ait olan Ebu Bekir Kalenderi’nin eserini daha da degerli
kilmistir. Bu bakimdan eser, Kalenderiligin erken donemiyle ilgili kiymetli bilgiler sunmasinin yani

sira tarikatin doktrin, erkan ve teskilat yapis1 hakkinda verdigi bilgilerle de son derece dnemlidir.

Tarihsel siiregte Kalenderiler, i¢cinde yasadiklar1 toplumlarda hakim din anlayisi disinda,
ser’l ve Orfi yasalarin bir kismina mubhalif goriintiileri ve tavirlartyla genellikle heterodoks olarak
kabul gormiis ve dislanan bir topluluk olmustur.**® Siyasi ve sosyal yasamda aykir1 olarak
tanimlanan bu grubu anlamak bakimindan yazili eserlerin ve 6zellikle erkdn ve doktrinlerinin

bilinmesi ayr1 bir 6nem tagimaktadir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin yetistigi bolge ve aldigi 6grenimin etkisiyle Kalenderndme’de

Mevleviligin etkisi yogun olarak hissedilmistir. Ahmet Yasar Ocak, Kalenderilik doktrininde XIV.

41 Yunanca igsel ve gizli anlaminda esoterikos kokiinden gelen, Tiirkge karsihigi icrek (igte kalan, sakli bilgi) olan ve
tasavvufta batini (batin; i¢ yiiz, igteki) kavramini karsilayan sozciiktiir. Helmut Werner, Ezoterik Sozliik, Omega
Yayinlari, Istanbul 2005, s. 264-265; Genel anlamda 6zgiirlestirici ama tehlikeli bir sey olarak da gériiliir. Nispeten
merkezi inangtan az sayida olan topluluklar i¢in kullanilan terim, hem derin hem de zaman zaman sagma olarak
goriilmiistlir. Ancak hicbir genelleme, topladigi zengin anlam ¢esitliligini golgelememelidir. Anthony Blake,
Understanding What is Esoteric, Journal for the Study of Esotericism, 8(2), 2020, s.22. (1-25)

442 Heterodoks kavrami merkezi din anlayigmin diginda kalan akim ve gériisler igin kullaniimaktadir. Bu kavram, bir
tilkede ortodoks olarak tanimlanan, siyasi giicii elinde bulunduran veya ¢ogunlugu olusturan gruplarin dogru kabul
ettigi resmi Ogretinin diginda kalan akim ve goriisleri ifade etmektedir. Ortodoks inang, siyasi otorite ile iyi iliskiler
icerisinde ve toplumsal tabana yayilmis ve kabul gormiistiir. Boylelikle siyasi otorite karsisinda mesruiyet kazanmustir.
Siyasal giiciin karsisindaki muhalefet ya da azinlik konumunda olanlar ise bu kapsamda heterodoksal mezhepler olarak
tanimlanmuglardir. Tarihsel ¢er¢evede heterodoksal akimlarin ortodoksiye karsi siirekli bir miicadele halinde olmalari ve
hayatta kalma miicadeleleri, bu gruplarin teolojik, kozmolojik, antropolojik ve eskatolojik bakis agilarinin
sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Bu durum ayrica inanglarmin aktariminda gizlilik ve ezoterizm ile simgesel,
sembolik ve metaforik dil kullanimmin yayginlasmasina vesile olmustur. Sinasi Giindiiz, “Baskaldir1 Gelenegi ve
Heterodoksi”, Bilimname, 2(6), 2004, s.76, 79; Hakan Olgun, “Heterodoksi”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi,
https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/heterodoksi. (10.04.2025)

443 Sadullah Giilten, “Tahriri Defterlerine Gore Anadolu’da Kalenderiler ve Haydariler”, Tarih Aragtirmalar Dergisi,
31(52), 2012, 5.37; Ocak, Osmanli imparatorlugu’nda Marjinal Siifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s. 56



ylizyil sonlarina dogru HurGfiligin**

, XVLI. yiizyillarda ise Siiligin etkisinden bahsetmistir.**®> Fakat
inceledigimiz Kalendername’de her ikisinin de etkisi goriilmektedir. Siilik etkisi ise Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin, Ca’fer es-Sadik gibi kisilerin ele alinmasiyla hissedilmistir.**® Siiligin daha kuvvetli
etkileri, sonraki zamanlarda Safevi propagandasiyla XV. ylizyil sonu ile XVI. yiizy1ll baginda
Osmanli sahasinda etkili olmaya baslamistir. Bu a¢idan bakildiginda eserin verilen tarihlerden 6nce
kaleme alinmis olmasi, bahsedilen etkilerin tarikat yapisinda Mevleviligin etkisinin yogun olarak

hissedilmesini agiklamaktadir.

Ebu Bekir Kalenderi eserde tarikatin doktrini ile erkdn hakkinda agiklamalarda bulunurken
bunlar1 desteklemek i¢in ¢ogunlukla tarihi olay, sahsiyet ve hikdyelerden yararlanmistir. Bunlar
icerisinde Ozellikle yetistigi Anadolu’da yer alan ve bazilarina baska kaynaklarda rastlanmayan
mutasavviflarin yer almasi, dini ve tasavvufi tarih bakimindan da eseri degerli kilmaktadir. Ayrica
Ebu Bekir Kalenderi’in tarih kullanimi 6gretinin desteklenmesi bakimindan oldugu kadar bunun
Altin Orda sahasina aktarilmasi bakimindan da énem arz etmistir. Aktarilan verilere dayanan bu
boliimde tarikatin yapisit hakkinda bilgiler aktarilirken bu bilgileri destekleyen ilgili tarihi olay,

hikaye ve sahsiyetlere de yer verilmistir.

3.1. Doktrin

Doktrin, Fransizca kdkenli bir terim olup Ogreti kelimesine karsilik gelmektedir. Tasavvufi

bakimdan bir tarikata giren salike, seyr-i siilikii sirasinda manevi bir yontemle aktarilan bilgileri

444 Fazlullah Esterabadi tarafindan kurulan bdtini akim olarak bilinen Hurtfilik, bir dilde kullanilan sembollerin,
anlamlarinin disinda daha derin, soyut bir diizeyde anlamlarini ele alir. Evrendeki tiim varliklarin ve olaylarin aslinda
ilahi dildeki anlamlarmi tasidigt bir tiir ilahi dil olarak goriilir. Bu dil, kozmik gerceklik ve Allah’in mesajlarini
anlamak i¢indir. Fazlullah Esterabadi bu goriisiinii, diger stfilerden farksiz diistinmedigi yaratilis yorumuna baglamistir.
Ona gore, Allah’in o/ (kiin)dedigine dair kutsal metinlerdeki ifade son derece harfi harfine alinmalidir. Ciinkii Allah,
diinyay1 yaratmak icin dilsel bir formda kelime sdyleyen varlik olarak goriilmelidir. Bu yaratilis anlayisiyla, dil ve
maddiyat, diinyanin sonraki biitiin agamalarinda birbirine temelden baglanmistir. Bu durum evrendeki sesler ile cisimler
arasinda siirekli bir iliskiyi dogurmus ve boylece evren, bir biitiin olarak, maddeler ve seslerin bir araya geldigi bir yapi,
ol kelimesinin yankis1 olarak goriilmiis, tiim varliklar ve hareketler, zamanin baginda verilen bu ilahi emrin devam eden
yankilarini temsil etmistir. Buna gore de insanin varolusunun nihai amaci, gozlemlenebilir gergekligi ¢6zmek olmustur.
Shahzad Bashir, Fazlallah Astarabadi and The Hurufis, Oneworld Publications, Oxford, 2005, s.45,50-55,77. XIV.
yiizyil sonlari - XV. yiizyilda farkli bolgelerde ve bu yiizyil tasavvuf eserlerinde daha ¢ok kendini gosteren Hurtifiligin
varlig1 ise bu yiizyildan ¢ok daha &nceleri kendini gostermistir. Ne zaman ve nasil dogdugu kesin bilinmemekle birlikte
M.O 1V ve IIL. yiizyillarda Ortadogu’daki Helenistik - gnostik karakterli dinlerde ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Eski
¢aglardan gelen ve harflerle sayilarin kutsalligini kabul edip bunlara gesitli sembolik anlamlar yiikleyen anlayis, dogada
varligi kabul edilen gizli giigler sekil ve harflerle anlamlandirilmistir. islim diinyasinda ise harflerin bazi gizli
ozelliklere sahip oldugu diisiincesi VIII. yiizyila kadar geriye gitmektedir. ilk olarak asir1 Siilerden Mugire b. Said el-
Icli Allah’1 harflere benzetmistir. Ardindan Hurdfi anlays, cesitli mutasavvif ve Islimi gruplar arasinda ilgi gormiis,
ozellikle Tbnii’l-Arabi’nin katkilariyla bu ilgi daha da artmistir. Bu anlayis Ibn Haldin ve Katib Celebi’yi de
etkilemistir. Fakat Islam diinyasinda bdtni diisiincelerin 1s181nda HurGfiligi bir sistem sekline sokan ve bir firka halinde
yayan kisi Fazlullah-1 Hurdfi olmustur. Hiisamettin Aksu, "Hurdfilik", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hurufilik (27.04.2025).

445 Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar),, s.196.

446 Hurafilik etkisine sdyle bir 6rnek verebiliriz. "¢ ayn harfi gdziinii agmakta / Dilberin giizel yiiziinii gostermekte. &
sin harfiyse cana mutluluk bagislar / Can1 ve gonlii kederden armndirir. Daha sonra G kaf harfiyle yaklas / Asikga don
dolas an be an. Askin beyan lisanla olmaz / Ask her seyden iistiindiir. Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.86/1.
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icermektedir. Tarikata giren salik, bir ziihd halini benimsemis olur. Ziihd, diinyadan vazgecme
halidir. Tasavvuf ise salikin Allahtan baska her seyden baglarini koparmasini ifade etmektedir.
Kalenderi doktrini de ince ve yiiksek derecede bir tasavvuf anlayisini icermektedir. Bu bakimdan
Kalenderi doktrini zithdden daha ileri bir boyutu kapsamaktadir. Bu anlayisin salike aktarilmasi
mutlaka tarikat zinciri igerisindeki bir seyh/miirsid tarafindan yapilmalidir. Miirsid, hakikate
ulagmasi i¢in miiridin seyr-i siiliik(inde ona tarikat doktrinini aktararak kilavuzluk etmektedir.*
Asagida Ebu Bekir Kalenderi’nin eserinde Kalenderilik doktrinine dair tespit edilen uygulamalar

degerlendirilmeye calisilacaktir.

3.1.1. Fakr ve Tecerrid

Tarikata giren salikin Allah’a muhtag ve ondan baska higbir seye ihtiyag duymayan,**® diger
bir deyisle Fend fi’'llah’a**® ulasma yolu olan fakr, Kalenderiligin ana karakteri ve tarikatin temel
ogretisi olmustur. Fakr anlayis1 heniiz daha IslAm’in ortaya ¢ikmasindan 6nce Suriye ile Misir
arasindaki bolgede bir Mesih 6gretisi olarak yayilmis ve diinyevilesen Musevilere karst bir tepki

0 fslam tasavvufunda ise Hz. Muhammed’in Hira daginda

olarak igsel arinmay1 ifade etmistir.
inzivaya cekilerek sadece ibadetle mesgul olmasi mutasavviflarin bu anlayistaki yasam tarzlarinin
temelini olusturmustur.**! Diinyaya ait her seyden vazgegip Allah’a yonelme hali olan tecerriid ise

bu doktrini destekleyen bagka bir 6gretidir.

Birbirini destekler nitelikte olan fakr ve tecerriid, Ebu Bekir Kalenderi tarafindan da eserde
sikca dile getirilmistir. Eserde fakr gercevesinde, hicbir diinya varligina itibar etmemek ve
Allah’tan bagka her seyden uzak kalmak gerektiginin sik sik alt1 ¢izilmistir. Esere gore bir
salikin/miiridin, seyhinde fakirligi aramasi gerekmektedir. Ayrica her seyhin oOnder olarak
secilmemesi, secilme sartlarindan birinin ve en 6nemlisinin fakirlik olmas1 gerektigi belirtilmis ve
fakirlik makami her seyden iistiin tutulmustur. Bu kapsamda Ebu Bekir Kalenderi, kendisinin Allah
tarafindan dile getirildigini ifade etmis ve bundan dolayr seyhlik makaminda oldugunu
vurgulamigtir. Kendini miskin bir fakir, her seyden kiiciik ve degersiz olarak gdstermis ve bu
makamindan dolay1 kendini ideal bir seyh olarak vasiflandirmustir.**? Béylece Ebu Bekir Kalenderi
sistematik olarak once Onder olacak seyhin seciminde fakirligi en {ist mertebeye koymus ve

ardindan kendisinin buna sahip oldugunu sdyleyerek 6nderligini mesrulagtirmistir.

47 Ocak, Osmanlh Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIIL Yiizyillar), s.207; Hayrani
Altintas, “Tasavvuf”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31(1-4), 1989, 5.73-74. (73-84)

448 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.131.

449 Fena fi’llah, Allah’ta fani olma anlamina gelen, kisinin heves ve arzularindan uzaklasarak ilahi vasiflarla donanmasi
anlamindadir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 134.

450 Mustafa Altunkaya, “Horasan Tasavvuf Ekolii ve Ozellikleri”, Turkish Studies. 11(2), 2016, s.132.

41 Cengiz Giindogdu, “Dogus Dénemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, Ekev Akademi Dergisi, 1(1), 1997, s.41.

452 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.3/1.
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Seyhine itaat eden her bir miirid Seker dolu bir ney kamisina benzer

Eger ibadet askiyla sararp solmussa Onda fakirligi ve dervisligi ara

O aziz bu yolda kemale erer Senin iyiligini ve kotiiliigiinii ayirt ecler453

Fakr 6gretisi eserde aktarilirken dayanak olarak kullanilan en 6nemli sembol, genellikle Hz.

[brahim olmustur.

Bu comertlik diinyaya Halil 'den kald: Biitiin haywr ve giizellikler ondan kald:

Fakirlik onun sabriydi ey bilge Buraya kadar kim ondan ne ogrendi

Fakirlik terk etmekti buysa onda fazlasryla vardi  Ondan énce kimse var myymis boyle sen onu soyle
Suret ve mana da onunla agsikar oldu Kiyamete kadar da var olup artacaktir

Her kim comertlikten yana el agarsa O ona Allah’wm comertliginin liitfundandwr

Eger Halil gibi onunla dost olursan Stiphesiz seni kendi comertlerinden eyler
Allah’wm dostlar biiyiik evliyalardir Clinkii Allah onlart keramet sahibi kilar

Ancak onlar o ve bundan kayitsizdirlar Maden gibi tane gosteren velilerdir

Allah tan ne isterlerse o olur Istediklerini de cehennemden kurtarirlar
Onlarwm bir surri bash basina bir dlemdir Halil’le olursan onun gibi mahreme erersin

O Halil’den (Allah) béyle bir Halil dogdu Comertlikte diinyada kendi layigina erdi
Fakirlerle olan degeri ona yoldas oldu Her biri Allah katinda kabul gérenlerden oldu®>*

Yine eserde comertligin Hz. Adem ile ortaya ¢iktig1 ve ondan sonra Cebrail araciligiyla Hz.
Ibrahim’de viicut buldugu belirtilmistir. Allah’in dostu anlamina gelen Halilullah (Halil) sifatina da

siirde yer verilmistir.

Cimertlik Adem Aleyhisselam Sonra Cebrail Ile Halile Giydirildi Ondan Geriye Kald

Tekrardan gel séze basla Comertligin bir hikdyesine basla

O Halil’in egi benzeri yoktu Comertlikti onun isi ey fakir

Haddinden fazla comertlik onun keremidir Davranis ve sozleri de onun rizasindandi
Miitevazilik biiyiikliik edep ve hiiner Bunlarin hepsi onun zatinda mevcuttu

Sofrasi bagis ve comertlik sofrast Herkes i¢in karsiliksiz comertlik ederdi

Mucize, ilim, sabir ve ma rifet Halilullah ' zatinda olan sifatlardir

O comertlik ve mertlikle meshur oldu Onun zatinda ne varsa comertlik ve keremdendi
Comertlik ve kerem Halil ile mana buldu Cebrail onu Allah’in celil sifatindan getirdi*>®

Eserde Hz. ibrahim hakkinda arka arkaya aktarilan bu kisimda fakirlik sadece maddi bir
eksikligi degil sabirla kabul edilen bir hali ifade etmistir. Hz. Ibrahim’in sabri, onun fakn ile
birlikte zikredilmistir. Fakirlik terk etmektir denilerek maddi ve manevi olarak diinyevi arzulardan
vazgegmek anlatilirken bir nevi vermek ve vazgegmek olan comertligin Hz. Ibrahim’de fazlasiyla
bulundugu vurgulanmistir. Fakirlerle dost olmak ve onlar1 yoldas bilmek ifadesiyle maddi bir

yakinliga degil, Allah dostu biiyiik evliyalar yani hakikat ehliyle birliktelige dikkat ¢ekilmistir.

453 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.6/1.
454 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.17/2.
455 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.18/1.
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Boylece bir taraftan fakr Ogretisine destek olusturulurken diger taraftan Hz. Halil ibrahim’in

yoldaslar1 olarak gosterilen fakirler yiiceltilmistir.

Ebu Bekir Kalenderi’ye gore insanlarin manevi olgunlasma, icsel kesif ve Allah’a yaklagsma
stireci, yine ancak fakirlik ile miimkiindiir. Cocuk metaforunun kullanildig1 bir hikayede, fakirlik
doktrinin 6nemi agik sekilde vurgulanmistir. Gergek zenginlik, dissal seylerde degil, igsel diinyada
bulunmaktadir. Fakirlik, manevi olgunlagsma ve sabrmn bir aracidir. Insanin gergek ozgiirliigii ve
kurtulusu diinyevi baglardan (mal, miilk, arzu) kurtulmakla saglanabilir. Bedenden (tenden)

gecerek, manevi bir uyanisa ve gergek insanliga ulagsmak yine ancak fakirlikle miimkiindiir.

Fakir bir ¢cocuk vard Ashinda goriindiigiinden daha iyiydi
Hamdl fakirlikle olgunlasti Stiphesiz fakirlikten gurur duydu
Mertlere hizmet eyle cani goniilden Kendini kurtar su ve topraktan (diinya)
Tenden gegersen can olursun Fakirlige delil burhan olursun

Eger goniil ehliyle hemdem olursan Bu mananin surrina vakif olursun
Sana fakirlerden fayda gelir Ziihre yildiziyla hem sohbet olursun
Tuti gibi sekerle nasiplen Mey gibi sarap ficisinda cosup kayna
Biilbiil gibi her seher vakti ot Eger giiltin cemalini goriirsen

Eger dsiklar giil bahgesini agarsa Asikca o bahgeye kosarak gir
Sekerle giilii birbiriyle karistir Bu manayla her tarafa yonel

Cana can katan bu hale bak sen Gozii gonlii bu manaya ag sen

Lediin esrarindan koklayinca Teni éldiiriince cani beslersin

Her seyi anlamaya baslarsin Daha sonra Hakk’a baglanirsin®®

Bu kisma gore fakirler ve sade yasam siirenlerin, insanin derinligini kavrayacagi, Allah’a
ancak bu yolla ulasilabilecegi aktarilmigtir. Bir insanin maddi ve manevi fakirlikten, sabir ve agk
yoluyla Allah’a yaklagma siireci vurgulanmigtir. Derin bir tasavvufi 6greti olarak her bir sembol,

icsel bir uyanisa ve manevi kesfe yonelik olmustur.

Fakirlik ve Yoksullukla Yol Alan Her Fakir Menziline Ulasir baghigm tasiyan kisimda
Kalenderiligin temel felsefesini olusturan fakr ve tecerriid anlayisi ve bu 6gretiye davet, agik bir

sekilde ifade edilmistir.

Fakir isen de kendine gel énce Hiidad 'min kokusu burnuna gelinceye dek
Ondan sonra dem vurma siikiit eyle Ag goziinii bu séze kulak ver sen

Fakirlik yoludur bu yola ayak bas sen Ustelik yoksullukla bu yolda devam eyle
Swyril yiyecek icecek ve aziktan Sonsuz olan menzile ulasasin

Nefsi hirsiz gibi dara ¢ek Asla onun hevesine eyleme heves

Hirs, kin ve cimriligin boynunu vur Onlarin layigi ise bunlar olur

On tane daha his vardir ey fakir Onlarin terkini ver ve onlardan ayril

Alt1 yon sende olan alt1 yoldur Her altisi da Hakk’in nezdinde yanhstadir

456 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.31/1.
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Hakk’in yollar: bunlarin disindadir Onlarin hepsinden syyril bu yolu se¢

Alkal onun yanmnda eksik kalir Saswrip aptallasir hayran kalir

Yolun delili agktan yana olsun Hakk yolunda Hakk tan haberin olsun
Kendini bastan sona yok edince Her seyi sadece kendinde goriirsiin
Ondan sonra hepsi senin par¢an olur O dervis sen olursun vesselam®’

Metnin igerigi, nefis terbiyesi, diinyevi arzulardan feragat ederek Allah’a ulagma siireci ve
fakr anlayis1 etrafinda sekillenmektedir. Bu baglamda, goniil diinyas1 maddi olana degil, manevi
olana acik olan bireyin isidir. Hakikate ulasma yolculugunda ilk adim kendini tanimak ve kendine
yonelmekle olacaktir. Zira tasavvufi diisiincede hakikat, 6nce kalpte hissedilir, ardindan sozle ifade
bulur. Bu anlayis, i¢sel bir tecriibenin digsal bir ifadeye donilismesini esas alir. Hakikate ve ilahi
aska ulasmanin 6n kosulu olarak sunulan fakr anlayisi, benlikten, nefsani arzular ve diinyevi
baglardan arinmig bir varolus bi¢imini ifade eder. Bu nedenle, s6z konusu metin, bireyin igsel
doniisiimiinii ve manevi tekamiiliinii onceleyen bir disiplin olarak fakri, hakikat yolculugunun
vazgecilmez asamasi olarak sunmaktadir. Nefsi hirsiza benzeten Ebu Bekir Kalenderi, dncelikle
nefsin yargilanmasimi, hirs, kin ve cimriligin yok edilmesini gerekli gormiistiir. Insan karakterini
zaafa ugratan bu tiir davramislarin Allah’a ulagsma yolunda engelleyici unsurlar oldugunu

vurgulamustir.

Tim bu teorik bilgilerden anlasilmaktadir ki Allah yoluna kendini adamis olan asik, ilahi
askina yani Allah’a ancak fakr anlayisiyla ulusabilmektedir. Bu yolda tiim diinyevi hazlardan

kurtulmanin vurgulandigi 6gretide sabir ve comertlik de 6nemli iki erdem olarak islenmistir.

Insanlarin diinyevi hazlardan vazgecip kendilerini Allah yoluna adamasi kolay degildir. Bu
nedenle Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderiligin fakr doktrinini teorik olarak aktardigi kisimlardan
sonra birgok yerde bunu desteklemek ve talipleri ikna edebilmek i¢in nasihatlerde bulunmus ve
ozellikle tarihteki 6nemli ve biiyiik hiikiimdarlardan 6rneklerle 6gretisini desteklemeye galigmustir.
Bu ornekler genellikle dinyanin gegiciligi lizerine yogunlagmis ve biiyliik hiikiimdarlarin
saltanatinin dahi gegici oldugu vurgulanmustir. Eserdeki bir pasajda bu vurgu iran cografyasinda
hiikiim siirmiis Keyhiisrev, Dara, Nasir, Iskender, Dahhak, Cemsid, Yezdigird ve Keykubat gibi

hiikiimdarlar 6rek gosterlerek yapilmistir.

Sahlarin toplulugundan okuyacagim Gelip nasil diinyadan gittiklerinden
Keyhiisrev Sah’a ne oldu taci tahtina Ki iklimlerden alird haraci

Ya da ne oldu Dara’ya tact tahtina Ki biitiin sahlardan en énceydi
Buhtunnasr, cihandaki diger bir kral Hangi sah onun esi benzeriydi
Iskender Sah gibi sultanhig Kaftan kafa kudreti ulagan

Ya da Dahhak ki Arap soyundan Sah olsa da ne oldu ona acep
Cemygid Sah gitse de adi kaldi Gergi sahlikta bir¢ok nam saldi

457 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.394/2-395/1.
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Namh Yezdigird ve Keykubat Onlar gibi sayisiz sahlar

Hepsi gelip de gittiler cihandan Her biri zarla, dert ve figanla

Ecel onlarin burnunda tiitiince Ah ah eyleyip durdular bosu bosuna
Cihanda nimetler sagsalar da Binlerce hasrette kapildilar onda
Onlarmn sekerleri zehre doniistii Liituflartysa kahra doniistii

Onlarin hiikiimetleri éylece kaldi Clinkii 6liimleri at gibi yetisti

Her biri devlet atindan diisiip Bu kan dolu teste yuvarlandi

El etek mal miilkten ¢ektiler Taht digerlerine biraktilar

Felek onlara boyle davrandi Giil bahcelerini dikene caldi

Her biri goniil derdiyle ayrildi Cihan miilkiinden binlerce hasretle*®

Yukaridakine ¢ok benzeyen bagka bir nasihat ise soyledir.

Halinden memnun ol ey biiyiik dost Zaman senin gibi bir¢oguna taniklik etmistir
Cihan fetheden efendilerden tut da Dilenci, emir, saha kadar

Riistem gibi binlerce pehlivan Kimseye payidar kalmadi o beden

Bu diinyay1 bastanbasa alan O sahlar bile kalmad: ey ogul

Siileyman Peygamberin tahti taci nerede Ya da o gorkemli ordusuyla Iskender nerede
Feridun nerede Cemsid hani Cami, Cem’e ne oldu ey aziz

Ciimlesini ecel yok etti Ibret al da kendine bak sen

Bu diinyanin bir onemi olmadigindan Akailliysan ona buna goniil baglama
Bunlarin arasinda hemdemini bul Dostlarin hos sohbetine mahrem ol
Nasihatim budur bundan iyi nasihat da yoktur Eger dinlersen sana sekerden daha tathidir
Her neyin varsa hepsinden el ¢ek Eger kalirsan sana cehennemdir

Asikga bir kag zaman gegir Her an mertlerin sohbetine katil

Mertlerin sohbetinden baska ne varsa Bastan sona onu seytandan bil

Eger bu dediklerimi inlersen Diinya ve diinyaliktan el ¢ekersin®®

Yukaridaki benzer iki nasihatte de Ebu Bekir Kalenderi fakr Ggretisinin 6zii olan diinya
nimetlerinden el ¢ekmeyi vurgulamistir. Burada yogun olarak meshur tarihi sahsiyetler iizerinden
diinyanin fani oldugu gozler Oniine serilmistir. Ayrica metinde diinyevi heveslere baglanmanin
Allah yolunda engel teskil ettiginden bu hevesler cehennem olarak aktarilmis ve boylece diinya
heveslerinden vazgecenlerle gecmeyenler arasinda bir kiyaslama da yapilmistir. Eserde
karsilastirmanin ¢ok daha agik yapildigi ve yine diinya hevesine baglanmanin kiginin cehennemi

olacagmin vurgulandigi bir boliimde diinya ehlinin isi yagmur kubbesine benzetilmektedir.

Bu diinya ehlinin isi Neye benzer anlatayim sana
Yagmurdan olusan kubbeye benzer Riizgdr ona dokundugunda viran olur
Ona itimat edilecek tek bir an vardir O da bahar aymndaki nisan ayidr
Biraz olan bunun icin Ya da az bir mutluluk icin

Afkall ol ona fazlasiyla bel baglama Bu kadarcik icin sonunda harcanma

Yagmur kubbesinin riizgdra olur mu mukavemeti ~ Sen de onunla her an mutlu olabilir misin

458 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.281/2-282/1.
459 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.60/1-2.
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Ey bilge kim ki bunlardan kurtulursa Devleti de onun kazandigini soyle

Diinya ve diinya iglerine géniil baglama Yiik altindaki hamal gibi olma
Eger kalirsan senin cehennemin olur Bu yolda gideninse vay haline
Her kim bu islerden siyrilirsa Himmet yiikiinii diger tarafa tasir

Metinde kubbe sozcigi kasith olarak kullanilmisti. Kubbe sozcigli ile bulut
isaretlenmektedir ki beyitlerdeki “riizgdrin kubbeyi viran etmesi” “kubbenin riizgdra mukavemet
edememesi” bulut ve bulutun dagilmasi gibi gerceklikleri karsilar. Boliimiin son beyitlerinde
goriildiigli gibi tema olarak secilen diinyalik ve diinya isleri burada metaforun kilit noktasin
olusturarak gecici ve hassaslik bakimindan bulut ile karsilanmistir. Kisinin gegici diinya hevesleri
bir bulut gibi gercekligi (burada gercek alem) ortmektedir.*® Diger yandan, hakikati kapatan,
gizleyen bir kavram olarak goriinlirken, bu gizliligi dagitan hakikatin kendisi ise riizgdr ile
karsilanmistir. Ayrica fiziksel gergeklik goz Oniinde bulunduruldugunda bulutu dagitan diger bir
Oge de beyitlerde isaretlendigi gibi yagmurdur. Yagmur ise bekleneni isaretlerken Kalenderi’nin
askini temsil etmis olmalidir. Zira diinyeviligin karsisinda duran yagmur bu yoniiyle asigin aracidir.
Asik imgesinin yagmura yakinligi (veya masukla olan yakimligi) edebiyat geleneginde siklikla

basvurulan bir iligkidir.

Ebu Bekir Kalenderi, fakr doktrinini aktarirken, orneklerde genellikle Kalenderi oldugu
anlagilan kisilerden faydalanmigtir. Bunlardan bir tanesi de Anadolu’da yasamuis Ali Za’ferani’dir.
Bagka kaynaklarda hakkinda bilgilere rastlayamadigimiz Ali Za’ferani, Aksaray’da yasamis bir
seyhtir. Eserde onun 1s1k 4leminden fakir bir asik olarak aktarilmasi, bu kisinin Kalenderi
olabilecegini gostermistir. Clinkii baz1 yerlerde 151k olarak da anilan Kalenderiler ziihd 6gretisine
sahip bir yasam tarzi benimsemislerdir. Ali Za’ferani eserde ayrica Allah’m sirrina ermis, bu

diinyadan vazge¢mis, bilgili ve keramet sahibi bir kimse olarak tanitilmigtir.

Aksaray sehrinde bir seyh vard: Onu vasfini benden dinleyin ey biiyiikler
Pak zati nur alemindendi O esrarin sirrindan haberdardy

Kendi gibi bulutunda saklyydi Onun gibi asikdr bir¢ok fakir

Kendisini bu diinyadan koparmus Keramet ile adim atmisti

Soyledigiyle yaptiklari ortiisen bir zatti Inci dolu bir derya gibiydi*®!

Kalenderilikte fakr gibi tecerriid de 6nemli bir ogretidir. Allah’tan bagka her seyden uzak
kalmak anlayist olan tecerriid Kalenderilerde bekarlik olarak da kendine yer bulmustur.
Kalenderndme’de kadinlar nefsin ve arzularin yonelimlerinden biri olarak goriilmiis ve uzak
durulmas1 gereken kisiler olarak gosterilmistir. Bu da tecerriid doktrinininde bekarligin da yer
aldigin1 gostermistir. Eserde Kadimin Hilesi ve Vefasizligi baghigim tasiyan kisimda bu konu net

ifadelerle karsimiza ¢ikmaktadir.

40 Semih Yesilbag, Klasik Tiirk Siirinde Yagmurla Ilgili Tasavvurlar, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalari
Dergisi, (24), 2021, s.811.
461 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.10/2.
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kullanilmastr.

Dinle simdi kadinin hilesini

Bir geng vardi bir de karisi
Haydsiyla diinyada benzersizdi
Yeterince temiz ve yeterince giizel

Bu sekilde beraber yasarlard:

Kadin kocasina karsi vefaliydy
Kadinin kocasi ondan ayri kaldi
Inleye inleye basin: topraklara ¢ald:
Yiiziinii paramparca etti

O kadar aglad: ki bosa ¢ikt1

Genci yikayp kaldirdilar

Kadn o gencin mezarina geldi

Her zaman bana canim derdin

Sen gittin bense ayaksiz bassiz kaldim
O geceyi mezarlikta gecirdi

Her sey yegane Allah in emriyle olur
Bu, Gazne sehrinde olan bir hikdayeydi
Gece olunca onu asmalarini séyledi
Onu bekgiye teslim edip gitti

O bekgi yardimcist ve o hirsizla

Bu olanlari uzaktan géren o kadin
Kadmi gordiigiinii yardimcisina soyledi
Kadmin kocasinin mezarina geldiler

Birbirleriyle opiismeye basladilar

Her ikisine uyku bastirdr habersizce uyudular

Tekrardan giin vakti doniince
Giines dogmaya baslaymnca

Onlarwn ikisi de uykudan uyandilar

Uyku yardimcimla hirsizi bizden uzaklastird:

Kocamu ¢ikarp dara ¢ek dedi

O bekgi o oliiyii dara ¢ekti
Kadwnin en kiigiik hilesi budur

Ey geng¢ kadinin hilesine aldanma
Sehvet atesini gozyasmnla ytka

Sehvetten gonlii arindwr asla serbest birakma

Eger sen adamsan kadimin boynunu ver
Sert gecimsiz tipki igne gibi

Bulutlarin ardindaki giines gibiydi
Kocasindan baska kimseyi tanimazdi
Tipki seker ve bal ozii gibiydiler

Kar sermaye neyi varsa kaybetti
Kocasmin ayriligi kadmna dert oldu
Gonliiniin kani gozlerinden akt
Dikenler arsindaki giil gibi

Yazik kocam oldii dedi

Gotiiriip oradaki mezara gémdiiler
Durmadan aglaywp sizlandi

Benimleydin ve benim dermanim sendin
Cocuklarimiz babasiz kaldilar

Onun ayriligiyla caresiz kalmisti

Kimdir onun emri ve fermanina uymayan
Hirsizin birini bir polis yakaladi ey ogul
Hirsizi degersiz camindan edin diye

O arada dediklerini yapmalarini soyledi
Mezarliga dogru yola koyuldular
Kocasimin mezarindan ¢ikip o yone dogru gitti
Hirsizi yardimciya birakip kadinla beraber gitti
Her ikisi birlikte altin ve giimiis gibi yakin oldular
Hirsizi kendi basina biraktilar

Seher vaktine kadar beraberce uyudular
Allah’in fermaniyla giin paridad:
Pariltist ordu gibi her yere ulasti

O bekgi de bu nasil bir istir dedi

Simdi dinle o kadin ona neler soyledi
Durma kalkip bunu yap dedi

O kadinin dedigini yapti

Kadinda vefa ikrar ve diiriistliik yoktur
Sanslt olmayr iste sanssizligi degil
Oziinii kendinde ara

Onu hiizne bog sen git mutlu yasa*®?

Kalenderilikte nefs terbiyesi ve 6zgiirliigiin sehvetten arinmayla miimkiin oldugu fikri temel

462 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.51/2-52/1.
463 Boyun vermek ifadesi itaat altina almay1 karsilamaktadir.

almmustir. Bu siirde de goriildiigii iizere kadin figlirli nefs miicadelesinin bir 6rnegi olarak
Beyitte geg¢en “kadimin boynunu vermek’le kadinin itaat altina alinmasi,
ehlilestirilmesi istenmistir.*®® Ciinkii Kalenderilik tarafindan kadin nefsaniligin ve sehvetin sembolii
yapilmistir. Boylece kadin itaat altina almarak nefsi terbiye saglanacak, sehvetten uzaklasilacak,

diger bir deyisle diinyevi tuzaklarin en tehlikelilerinden biri kontrol altina alinacaktir.
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Yukarida verilen tiim ornekler degerlendirildiginde Kalenderilik doktrini igerisinde fakr ve
tecerriidiin temel dgreti oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ozetle fakr ve tecerriid, kendini Allah yoluna
adamak isteyen kisinin oniindeki engelleri asma yoludur. Ilahi aska ulasmak, kadma duyulan
arzular da dahil tiim diinya heveslerinden ve nimetlerinden kisinin yiiz ¢gevirmesiyle miimkiindiir.
Diinyaya hiikmeden miilk ve zenginlik sahibi bir¢ok hiikiimdar 6liip gittiginden insan fani, diinya
ise gecicidir. Bu yiizden diinya malina aldanmak kisiyi Allah yolundan saptirmaktadir. Kendini
Allah yoluna adayan asik/salik kendine fakir bir miirsid se¢melidir. Ciinkii Kalenderi seyhleri bu
Ogretiyi benimseyerek Allah’a ulagsmay1 basarmis kisilerdir. Eserde faniligi vurgulamak igin
Anadolu’da yasamis bazi seyhler, bu G6gretiyi benimseyen kisiler ornek olarak gdsterilmis ve

boylece 6gretiye tarihsel dayanak olusturulmustur.

3.1.2. Melamet

Iyilik ve faziletleri gizleyip, halka kotii isleri ve kusurlari gdstermek olarak tanimlanan
meldmet, giyim-kusam, zikir, ayin gibi yerlesmis adet ve torenlere dnem vermeyip nefsi devaml
yermek, kinamak ve boylece halkin iltifatindan uzaklasarak Hakk’a yaklagmayi esas alan

anlayistir.*6

Diinya malina meyletmeyen, toplumdan kendini tecrit etmis Kalenderi toplulugu her ne kadar
goriintli ve disiinceleriyle halktan ayrilip elestirilseler de onlar i¢in halktan ayrilmak zaten asil
hedeflerinden biri olmustur. Fakat Ebu Bekir Kalenderi A4siklarin bu hallerinden dolay1
kinanmamalar1 gerektigini “Agsiklar defter basindaki kavgacilardir / Eger hepsi rezil bile olsa
kinanmamalidiv. Onlarin isi giicii deliliktiv / Masukun disinda herkes onlara yabancidir. Cihandan
onlara masuktan gayrisi olmaz / Yiireklerinde sakli olansa dilberin derdidir” seklinde ifade
etmistir.*®® Kalenderi’nin hem kinanmay: esas alan bir doktrini benimsemesi, hem de kinamayn
demesi, dogrudan celiskili bir ifade olarak goriiniir. Ebu Bekir Kalenderi'nin yukaridaki
beyitlerinde, kinanmak esastir ilkesine dogrudan karsi ¢ikma yoktur, bilakis bu ilkeyi daha derin bir
anlayisla genigletmis oldugu disiiniilmelidir. Kinanmak, Melamilik doktrininde nefsi kirmak igin
onemli bir yoldur. Bu yola goniil verenler kinanabilir, zaten onlar da bunu goze almigtir. Ancak bu
yolun usuliinii bilmeyenlerin, derinligini anlamayanlarin kinamalar1 kendi nefslerine yenik

diismelerini ifade etmektedir.

Kalenderiler, bu tavirlarini eski tasavvuf kaynaklarinda birlikte anildiklari fakat daha sonra

onlarin i¢lerinden ayrilmis olduklart Melametilikten almislardir. Melametiler halka karsi iistiin

464 Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar), s.208; Abdiilbaki
Golpmarli’dan edinilen bilgilere gére Melameti anlayis, daha III. yiizyilin baglarinda ortaya ¢ikmis ve zamanla
genisleyerek V. ylizyilda, Horasan ve biitiin Tiirkistan'da bir¢ok temsilci ve seyhi etrafinda toplamistir. Golpinarli,
Melamilik ve Melamiler, s.14-15.

465 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.71/1.
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goriinmemek adina yaptiklar1 hayirlari, ibadetleri gizli tutmus ve kotiiliikleri agiga vurmayi halk

466 Kinanmay1 talep

tarafindan kiigiik goriinmeyi, kinanmay1 ve dislanmayr 6nemsememislerdir.
etmelerinden dolay1 6rf ve adetlerin karsisinda giyim-kusamlariyla muhalif topluluk olmayi tercih
eden Kalenderiler, ayrilmis olduklar1 bu ziimreden aldiklar1 meldmet 6gretisini doktrinleri olarak
yasatmaya devam etmislerdir. Sihabiiddin Siihreverdi, Avdarifii’l Medrif’te, Melamilerin ihlasa*®’
sik1 sikiya bagli olduklarini onlarin hal ve amellerini gizli tutmaktan yana olduklarini su sekilde
ifade etmistir. Oyle ki birileri amellerini hallerini gérse, bundan siradan bir kimsenin giinahinin
aciklanmasindan korktugu gibi korkar*® Annemarie Schimmel ihlasa yapilan agir1 vurgunun
melameti mesrebe yol agtigini aktarmistir. En biiyiik giinahin riya ve gosteris oldugunu diisiinen
kiananlar, erdemli davramislar1 gizlemenin yolunda olmuslardir.®® Ancak bu durum birgoklari

tarafindan tehlikeli goriilmiistiir. Bu kisilerden biri de M. Fuad Kopriilii’diir. Kopriilii bu konu ile

ilgili goriislerini su sekilde ifade etmistir.

Filhakika Kalenderiligin esasi kuyiid ve aldik-i diinyeviyeden kiilliyen azdde olarak asla gelecegi
diigtinmemektir. “Tecerriit’ii fakr ve tese’iilii, Meldmeti kendilerine siar eden ve hatta hedef-i Meldamet
olmak igin ¢ar-zarb olmayr, yani sagi - sakali — kaslari kazitmay ve tekalif-i diniyeye karsi miibalatsizlig
ihtiyar eden bu adamlarin, ekseriyetle asagi tabakalardan toplanmis ve pek ince miildhazat ve tecdriib-i
sufiydne kabiliyetsiz olduklarin da diisiiniirsek, kendilerindeki hazmedilmemis Panteist itikadiin ve “hulul
Ui tendsiih” gibi birtakim itikadlara ve bi’'n- netice adeta ‘“‘ibahiye’ye miincer olacagi kendilerinden

anlagilir #7°

Ebu Bekir Kalenderi, melametin Kalenderilik doktrini oldugunu eserinde acik¢a ifade
etmistir. Kalenderilikte Onemli bir yere sahip oldugu anlasilan meldmetilik anlayisi, agigin

ogretisidir. Eserde Kalenderi tarikatinin kurucusu kabul edilen Cemaéleddin Savi, meldmetilik

mertebesinde biri olarak tasvir edilmistir.

Sdavi cemali gibi dsik olunca Hakki’n kapisina ve dergdhina layik oldu
Biitiin bunlardan el ¢ekti kendinden gecti Dilberden baskasini ayaklar altina ald:
IImi birakip vezillige yiiz siirdii Namus perdesini hepten yirtti

Ziihtii ve takvayr hepten birakt Namaz ve tespihten de el ¢ekti

Hirka ve seccadeyi atese verdi O an kendisi mum gibi yandi

466 Batini olan Kalenderilik iizerinde de etkisi bilinen Melametilik, zaman zaman Kalenderiler i¢in meldmet yolunun dis
kisvesine biiriinerek, yani Melameti goriintiisii vererek, aslinda gizlenemeyen batini hallerini Meldmeti olmanin geregi
gibi gostermeye baslamiglardir. Melamilik nafile ibadetlere ve faziletli davraniglara siki sikiya bagladir fakat bunu asla
gostermez. Riyadan uzak yasamayi, ibadeti gosteris icin degil Allah i¢in yapmay tercih ederken, Kalenderilik sadece
farz olan ibadetleri yapar. Bu ibadetleri gizlemek ya da agiga vurmak konusunda rahat ve umursamazdir. Genellikle
serbest, toplum dis1, diinya ile ilgisiz goriiniirler. Kalenderilerilerin bazilar1 da IslAm'm emir ve yasaklarini tamamen
terk etmislerdir. Melameti ya da Kalenderi 6zelliklere sahip olmayan, goriiniiste dervis gibi olsalar da aslinda bunlar
dine, ibadete, ahlaka baglilik tagimayan sahte kisilerdir. Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler, s.14-15;
Abdiilbaki Goélpinarli, “Kalenderiye”, Inénii Ansiklopedisi/Tiirk Ansiklopedisi, icinde (157-161), Cilt 21, Milli
Egitim Basimevi, Ankara, 1974, s.158.

467 Thlas, ibadetin 6ziine aykir1 olan her tiirlii gosteris ve diinyevi duygulardan armarak, ibadetinin sadece Allah igin
yapilmasidir. Ahmet Ozdemir, Kur’an’da ihlas, GOP Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3(2), 2015, s.155.

468 Sihabiiddin Siihreverdi, Avarifii’l Mearif, s.91-92.

469 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s.162.

470 K gpriilii, Anadolu’da Islamiyet, s.36.
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Ar namus her seyden el gekti Onun disinda kimse boylesini yapmadi

Makamdan mevkiden yiiz ¢evirdi Bekadan fena dlemine sigradi
Onun aski ansizin bag gésterince Onun her seyini altiist etti
Béylesine seckin biiyiik bir pir Melametlik hirkasina biiriindi*™

Metinden anlagildig1 {izere, Melametilik anlayisinda ilim ve zahiri ibadetler, mutlak anlamda
yeterli goriilmemekte; bu anlayis daha derin bir manevi seyrin gerekliligi vurgulamaktadir. Bu
yaklasimda Melametilik, ser’1 ilimlerin ve bi¢cimsel ibadetlerin kisiyi dogrudan Allah’a ulastirmada
yetersiz oldugunu sdylemistir. Melameti diistince, kisinin nefsini terbiye ederek gosteristen
uzaklasip hakikate ulagmada derin bir arinma siirecine girmesiyle miimkiin oldugunu savunmustur.
Bu baglamda asik, ask yolculugu araciligiyla daha yiice bir mertebeye ulagmayi ve sonugta

fenafillah (Allah’ta yok olus) makamina erismeyi hedeflemistir.

Benzer sekilde Kalenderiyye geleneginde de zahiri yapilarin 6tesine gegilerek, sadece ilahi
aska ulagsmak ve benligi tamamen ortadan kaldirarak Allah ile biitiinlesmek esastir. Kalenderilerin
amaci, dinin zahirl kurallarindan ziyade, askin donistiiriicii giiciiyle kendini ilahi hakikate
ulastirmaktir. Bu anlayis, tasavvufun agsk merkezli yorumlari arasinda Melametilik ve Kalenderilik
arasindaki ortak bir zemine yani varligin dogasinin hakikat ile ilgili olduguna isaret etmektedir. Her
ikisi de bilgiyi ayni yoldan, yani akil ve dig bilgi ile degil, i¢sel tecriibe, ask, sezgi ve manevi
arinma ile elde etmeye ¢alistiklarini ifade eder. Benligin (nefsin) yok edilmesiyle birlikte her ikisi

de ayn1 diisiinme temelleri tizerine kurulmustur.

Kamiller onunla kemale erer Cahiller askla akil olur

Her nerede kabalik varsa yumusatir Her nerede varsa sogukluk sicaklik kilar
Bazen selametle melametle yol alir Bazense her iki perdeyi yirtmakla

Bir tarafta ziihdii ategle yakmakta Hirkasini yokluga siiriiklemekte
Hepsinden azat ama her seyde mevcut Siirekli artan bir teklik nasu olur*™

Kalenderilikte ilahi agkin doniistiiriici ve terbiye edici giici 6n plandadir. Allah’a yani
hakikate ulagmanin yollarindan biri selamet (huzur, sakinlik), digeri ise Melametiliktir. Bu yolun
kinanmak ve asagilanmaktan gegmek oldugunu aktaran Ebu Bekir Kalenderi, hakikate ulagmak i¢in
bunlar1 agmak gerektigini sOylemistir. Dervisin sembolii olan hirkanin yokluga siiriiklendigi
belirtilerek aslinda fenafillah yani Allah’ta yok olusun bu sekilde gerceklestigi aktarilmistir. Yani
artik sadece zahitlik ya da dervislik degil, bizzat yokluk bile bir mertebe olmustur. Siirinin sonu ise

baska bir Kalenderi doktrini olan Vahdet-i Viiciid ile baglanmustir.

Melametilik Ogretisinin Kalenderilik igerisinde onemli bir yer tuttugu, Ebu Bekir

Kalenderi’nin eserinde agik olarak goriilmistiir. Eserin birgok kisminda meldmet ifadesi

471 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.119/2.
472 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.255/2.
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kullanilmadan bu Ogretiye atifta bulunulmus, bazi boliimlerde dogrudan Melametilige vurgu
yapilmistir. Bu kisimlar, genel olarak Meldmetilik hakkinda yukarida sdylenenleri neredeyse birebir
destekler niteliktedir. Asagida ornekleri verilen ve o6zellikle asik ve masuk iizerinde durulan bu

kisimlar Kalenderilik doktrini igerisinde Meldmetilik 6gretisinin etkisini ortaya koymustur.

Asik adam deli gibiydi

Mumun etrafinda donen kelebek gibi
Asigin isi hep boyledir

Sen dsikta din iman arama

Asigin dini milletin dininden farkhdir
Asiga yoldas onun agkidir

Asigin tek kiblesi olur sen ona bak
Asik kimdir canini veren o kimsedir
Meldmetten ona hi¢ ar olmaz

Her kim dsik olursa ey ogul

Bizim gibi hep masuku talep eyler
Dane gibi yiizeyde yiizer

Asik olmak beyhude is degildir

Her kim dsik olursa onu yiiziinden tant

Hem kendine hem de yarine yabanciydi

Kolu kanadi ne varsa mumdan yanana kadar
Bu yiizden dsik dinden ve kiifiirden habersizdir
Ustelik asiga bunlardan bahsetme

Milletin dini hangi asiga revadir

Asig1 saha ulagtiran da onun askidir

Her iki dlemde ondan baska yoktur isi

Altin da nedir onlarin hepsi basindan oldu
Onun igidir bu bos durmaz

Bu sozlerin muhatabi o olur

Huma gibi kol kanat ¢irpar

Daha sonra onu denizde ararsin

Eger sen dsik degilsen de bunlardan bahsetme

Ey kardes sen gidip ondan hidayet dile*™

Bu pasajda agik bir sekilde Meldmetilige vurgu yapilmustir. Asik kendinden ve diinya

malindan vazgegmis ve aski icin yanmayi1 goze almustir. “Milletin dini hangi asiga revadir”
ifadesiyle bigimsel ibadet anlayisina 6nem verilmemesi, agigin hakikate yani ilahi agka bagli olmasi
gerektigi acik olarak ortaya konmustur. Ozellikle melametten ona hi¢ ar olmaz ifadesi dogrudan
Meldametilikte utanmanin olmadigi ve onlar i¢in sdylenen, toplum tarafindan ayiplanmay1 veya
kinanmay1 umursamadiklari ve bunun asik icin bir 6nemi olmadigi anlasilmaktadir. Ebu Bekir
Kalenderi eserinde asigin yolu {izerine anlattigi bir hikdyede de meldmetligin Ozelliklerini
hikayesine yerlestirmistir. Yukaridakine benzer 6gretilerin bulundugu bu hikdyede birinin, herkes

tarafindan hayran olunan bir sehzadeye asik olmasi ve onun agki i¢in canindan vazgeg¢mesi

tizerinde durulmustur.

Iyi ahlakly o zavalli garip

Ask bir¢cok Mansur 'u dara ¢ekti
Zahitleri ziihtlerinden ayirdi

Askin ziihd ve ibadetle isi ne

Askin ayini bundan da étedir

Ask her yankilandigi yeri

Tekrardan asil konuya gel

Onunla sehzadesine ne oldu
Kendinden vazgegip her seyi bosladi
O dilberin cemalinin arzusuyla

Cani goniilden hep ey ilah

473 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.43/1.

Ansizin sehzadenin askiyla tiikendi
Yiizlerce hirkayr ziinnara ¢evirdi

Askin her zamanki hali boyleydi

Aska yol sunansa dindir

Ask atessiz yakar kiifrii ve dini

Bir kivilcimiyla yakip yok etti

O garip dsiktan anlat

Onun askindan meftun oldugunu séyledi
Hem bundan hem ondan aniden koptu
Geceden sabaha ah ah edip inledi

Bana derman kil sensin padisah derdi
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Gaster o yiizii de al canimi

IImi sabr1 ziihdii ne varsa heba ettim
Isim giiciim her seyim efsane oldu
Eyvah bana ne yapayim Allah’um
Kendi kendine béyle séylenirdi o fakir
Ansizin kaza ve kaderden

Fakir uzaktan o kavgay: duyunca

O ¢ocugun yanina hevesle varip
Kendi asigina bak can alan

Gece giindiiz daha ne kadar dayanirim
Goniilden bir ah ¢ekti cani teslim etti

Asiklarin isi bundan ibaret

Yoksa artik diinyada duramam

Kimse diinyada benim gibi olmasin
Benim gibi insanliktan deli olan

O ay yiizliiniin hasretinden yandim
Bazen damlarda bazen de yerlerde inlerdi
Sehzadenin yolu ona ¢ikti

Basindan gegip Melametlige yiiz siirdii
Nara atip bak dedi

Ey giizel hos¢a goniil alan sah sehzade
Bundan sonra oliimden gayrisi olmaz
O giizel ahlakl dsik olan fakir

Buna ve ona 6liip can vermek*’

Siiphesiz bahsedilen asik Hakk yolunda kendini adayan salik, sehzade ise Hakk’tan baskasi
degildir. Burada da Ebu Bekir Kalenderi, ilahi aska ulagsmay1 her seyden iistiin tutmustur. Bu
kapsamda Melametiligin acik sekilde Ebu Bekir Kalenderi’nin Kalenderilik doktrini igerisinde

onemli yer tutmus oldugu ve bu 6gretinin Kalenderilere aktarildigi anlagilmistir.

3.1.3. Vahdet-i Viicid

Vahdet-i Viiciid, varligin birligi ve varlikta birlik anlaminda kullanilan tasavvufi bir terimdir.
Birlik anlamina gelen vahdet ve bilmek anlamindaki vecd kokiinden gelen viicud terimi varlik
anlaminda kullanmilmistir. Viicud aym kokten vecd ve tevdciid ile de baglantili olarak Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin kullandig1 ehlii’I-kesf ve’l-viicud ifadesiyle en yiice makamlara ulasanlara atif
yapan anlama isaret etmistir.*”®> Ahmet Yasar Ocak Tiirkiye Selguklular1 déneminde Kalenderi
ziimrelerin, Sems-i Tebrizi vasitasiyla Mevlana Celdleddin Rimi’yi ve Tiirkmen seyhlerini
etkileyen Vahdet-i Viiciid anlayisin1t M. Fuad Ko6priili’niin bakis acisiyla agiklamis ve onun gibi bu
doktrini kaba bir panteizme*® dayandirmustir.*’"Yaratanla yaratilanin tek ve bir oldugunu savunan
478

bu felsefe Kalendername’de yaratilis insamin bedenindedir, hem ten de hem de cihandadi

seklinde ifade edilmistir.

Tasavvufta 6nemli bir yeri olan sofra ve ayni kaptan yemek, birlik sembolii olarak kullanilmig
ve Vahdet-i Viiciid kavramimi simgelemistir. “O yogurtta her ikisi bir oldu” ifadesi biitiin varliklarin

tek hakikatte birlestigini gostermistir.

474 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.77/1-2.

475 Ekrem Demirli, "Vahdet-i Viicid", TDV Islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/vahdet-i-vucud
(09.02.2025).

476 Panteizm, her seyin Allah’tan oldugu gériisiine sahip olanlarin ekoliine denmektedir. Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s.382.

477 Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar), s.209, Kopriilii,
Anadolu’da Islamiyet, s.36.

478 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.215/2.
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Kejan piri ve Hdce Nasir her ikisi de O yogurt ve ekmekten yediler

Her ikisi o tabakta tirit Her ikisi o tiritten nasibince yedi
Hace kendi tiritinden ye dedi Ve benim yaptigim tiritten ye dedi
O yogurtta her ikisi bir oldu dedi Benim ve senin olan onlar.*™

Kalendername’de “Diinyaya gelen her yazar / Stiphesiz bir soz soyleyip durdu. Teklikte olan
coklugu gosterdiler / Ciimlesi kendi soziiyle dogru idi”*° ifadesi gibi Vahdet-i Viiciid anlayisma
yapilan giiclii gondermeler bulunmaktadir. Buradan hareketle eserde Allah’in tekligi yaninda O’nun
tecelli, yansima ve tezahiirlerinin ¢oklugu daha 6nce yasamis kisiler aracilifiyla anlatilmis ve
bunlar hakikati isaret ederek hepsinin kaynaginin tek yani Allah’in kendisi oldugu vurgulanmustir.

Ozellikle asagidaki alinti dogrudan Vahdet-i Viiciid dgretisine atif yapmustir.

Her Ne Kadar Vahdetten Cokluk Viicut Bulsa da Vahdet Ehli Bunu Bir Kabul Eder

Tek olan (Allah) her ne dilerse onu yapar Dertlere keremiyle derman olur

Olan olacak olan her sey ondan olur Kdfir miimin hepsi onun hiikmiindedir
Zehri tiryak kilar hikmetiyle Isneyi de bal eyler kudretiyle

Dyi kétii hayw ser surettedir Suret ve mana her ikisi birliktendir
Hepimiz bir karindan dogmadik da Bazimiz toprak bazimizsa su gibiyiz

Her biri naks ve sekilde bir baska Bazilar sadik bazilar: da Ebu Leheb gibi
Zahiri goren zdhiri hiikiim verir Paki gorense batini hiikiim verir

Onlardan biri firavundan oldugunu séyler Bir digeri ise stirekli Musd’da oldugunu
Vahdette davanin sonu olmaz Bu cahil olur ya da o manevi olur

O ve bu sayilanlar arasinda ey aziz Her kim ki iyiyi kétiiyii aywt ederse
Coklukta vahdetten ortaya ¢ikinca Binlerce kanadi olan bir kus gibidir

Tek bil o tekten bagskast yok olmaz Sen de bu manaya yonel bunu burada birak
Diinyada olan ne varsa birden ¢ogaldi Peki kimdir o peygamberler arasinda olan®®!

Ebu Bekir Kalenderi’nin aktardigi bu kisim bagliktan da anlasildig1 {izere Vahdet-i Viicid
felsefesini icermistir. Ozellikle ilk dizeler bu anlayisin temelini olusturmustur. Buna gore Allah
mutlak varlik ve her seyin kaynagidir. Evrende meydana gelen ve gelecek olan her sey Allah’in
tecellisidir ve bu g¢oklugun tek kaynagi Allah’tir. Dizelerin devaminda zitliklarin da Allahtan
geldigi lizerine durulmustur. Iyi ve kotii, hayir ve ser hepsi Allah’in hikmetindendir ve bu zitliklarin
da kaynag tektir. Zitliklar gibi farkli sekilde yaratilmis her seyin de kaynagi yine tektir. Buna zahiri
olarak bakanlar Vahdet-i Viicidu anlayamaz, ¢oklugu ve farkliliklar1 goriirler. Ancak batini olarak
bakanlar o ¢okluk icindeki tekligi yani Allah’in varligimi gorebilir. Vahdet yolculugunun sonu
yoktur. Allah yolunda seyr-i siiliik sonsuz bir hal durumudur. Vahdeti bilmeyenler cahildir ve
bunlar ¢oklukta takili kalirken bilenler hakikati géren manevi kisilerdir. Son dizelerde saliklere agik

bir davet bulunmakta ve ¢oklugu birakip vahdete yonelme ogiitlenmistir. Boylece diger dgretiler

479 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.74/2-75/1.
480 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.330/2
481 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.91/1
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gibi Vahdet-i Viiciid da Ebu Bekir Kalenderi’nin ortaya koydugu Kalenderilik anlayisinin temel

doktrinlerinden olmus ve saliklerin dogrudan bu 6gretiye yonelmeleri istenmistir.

3.2. Erkan

Tarikat adabi ile tasavvuf ehlinin uymasi gereken usil ve kurallar1 ifade eden erkan,*®?
Kalenderilerin varliklarini siirdiirebilmelerinde tarikatin gereklerine uyulmasini igermektedir.
Kalenderiler doktrinlerini olusturan inang, ibadet, ayin, giyim kusam gibi tavir ve yaklasimlarin
tarikatin erkan ¢ergevesinde yerine getirmislerdir. Kalenderilerde uyulan erkan, onlarin ilk goéze
carpan Ozellikleridir. Ancak bu toplulugun igerisinde Ebu Bekir Kalenderi 6meginde oldugu gibi
goriinlis ve yasam sekliyle ilk bakista gbéze carpmayan Kalenderilerin de mevcut oldugu

anlasilmaktadir.

Muhammad bin Muhammad bin Mahmud el-Hatib tarafindan, Tiirkiye’de bulunan ehl-i
stinnet harici dini ziimrelerin elestirisi ve bu ziimreler {lizerine dikkat ¢ekmek amaciyla yazilmis
olan Fustat ul-‘adale fi kava‘id is-saltana, Kalenderilerin erkanlar1 hakkinda teferruath bilgiler
vermistir. Osman Turan, miiellifin kaleme aldig1 bu yaz1 iizerine Sel¢uk Tiirkiyesi Din Tarihine
Dair Bir Kaynak, Fustat Ul-‘adale fi Kava‘id Is-Saltana ¢alismasinda, eserin degerlendirmesini
yapmistir. Osman Turan, miiellifin Anadolu’da bulunan heterodoks ziimreleri Caviaki olarak
adlandirmis oldugunu ancak bunlarin tamamiyla Kalenderileri isaret ettigini aktarmistir. Bunun
kanitin1 ise su sozler ile ifade etmistir. “Filhakika onun tasvirlerine gére Cavlakilerin helal veya
miibah saymadiklart hi¢bir haram yoktur. Namaz kilmadiklarini herkes bildigi gibi, asikdre olmasa
bile, gizli olarak orug yerler, sarap icer, hi¢ bir kiifiirden ictinab etmez ve dilencilikte sefahat icra
ederler. Bunlar ig ve meslek kackini tembeller olup her giin miktarlar, bu gibi insanlarin iltihaki ile
artmakta, sanat ve calismalariyle halka faydali iken yiik haline gelmektedirler. Miisliimanlarin
cocuklarini asirmak bunlarin sanatidiv. Bunlarin fenaliklar: diger miibahilerde dahi gériilmemistir.
Zira ¢ok defa mescidleri kendilerine makam yapmislar, oralarda kopekleri yanlarinda bulundurur,
sarap icer ve her tiirlii fisk ve fiicur yaparlar. Mescide ahwr, namaza zumurluk?( &), & ),
namaz safina tavla derler. Namaz kilanla, taviaya gidecek insan degilsin diye alay ederler. Bu
insanlar a¢ olduklart zaman her biri dilenmeye ¢ikar, eline gecirdigini agzina atar ve kendi
makamina doner; sa¢c ve sakallari tras olmus olan bu menhuslar arasinda livata caridir;
bulamayinca zina yaparlar ve bunu hi¢ ayp saymazlar. Buna ragmen fakr ve dervislik
iddiasindadirlar. Cahil ve ilimden mahrum insanlardir; zira ilimleri olsa idi zindikliga diismezlerdi.
Ilm-i batin bilenleri varsa da yollarini sasirmis olduklarindan goniilleri hidayet yoluna
kapanmistir. Ilim Ggrenmez ve ulema ile ihtilat etmezler. Yalmz rind ve serserileri, fisk ve fucur
erbabini bir otla tuzaga diistiriirler. Bu ot sebzek veya sahdanedir. Bunu ¢ekince dimagt kurutur,

vehim verir ve insani uzun zaman korkak ve diistinceli hale sokar; hdfizayr gotiiriiv, bazilarum

482 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.125.
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kahkaha ile giildiiriiv, bazilarimi garib hale diisiiriir ve unutganlik tevlid eder; insani kétii fikirlere
ve cinnete sevkeder; yiiziin rengini sarartir; cigeri deler, sehveti artirir ve ¢ok devamli ¢ekince de
sehveti keser. Malihiilya (melankoli) ve nikrise miipteld eder, akla halel verir. Boylece baskalarini

igfal ettikleri bu otla din ve diinyalarini ve hem de bedenlerini tahrip ederler. ™%

Osman Turan 6rneginde oldugu gibi birgok miiellif ve aragtirmaci Kalenderileri Muhammad
bin Muhammad bin Mahmud el-Hatib gibi degerlendirmistir. Fakat Kalenderndme’de Ebu Bekir
Kalenderi genellikle aralarda kendine dair bilgiler verirken, elestirel olarak yazilan eserlerde tasvir
edilen ozellikler gdze carpmamustir. Aksine IslAm’in sartlarmin gerekli oldugunu sik sik
vurgulamigtir. Yine sikga elestirilen dilenciligi ise basit bir dilenme degil, zahidlik tavriyla ele
almistir. Toplumdan dilenmeyi maddi beklenti ile degil, bilakis nefsin ortadan kaldirilip, benligi
terk ederek kendi varhigindan vazgecmek olarak nitelendirmistir. Zindiklikla suglanan
Kalenderilerin aksine, kendisini ilm-i batin bilen entelektiiel bir kisilik olarak gostermistir. Ayrica
devlette de bir yer edinmis oldugu yonetimde bulunan kigilerle arasinin iyi olmasimndan
anlasilmistir. Kalenderndme’den yola ¢ikarak onun Ozbeg ve Canibeg Han ile Tiilek Timur ve
Kutluk Timur gibi emirlerle olan iliskisinden, Kalenderilerin yonetim ile aralarinin kétii oldugu
algisn1 ortadan kaldirmistir. Bunlarin yaninda eserde her ne kadar kendi kilik kiyafet tarzinda
bilgilere ulagilmazsa da 6zellikle aktarilan hikdye ve orneklerde, kilik kiyafet, ibadet ve inang

baglaminda elestirilen Kalenderilere karsi olumlu yaklagimi goriilmiistiir.
3.2.1. Kilik Kiyafet

Kalenderilikte meldmet doktrinindeki kinanmak ve dislanmak anlayigsindan kaynakli olarak
Kalenderi ziimresinin kilik kiyafetleri sira dist bir goriintiiye sahip olmustur. Bu 6gretiye uygun
olarak, ¢iplak veya yari ¢iplak dolasan ziimreden bazilar1 kildan dokunmus ve cavlak adi verilen
yiin ¢uvallar giymislerdir. Kisinin ipek, ketan (keten), kilim ya da hali giymesinin 6nemsizligi
Kalenderi ziimresinin terminolojisinde Kalenderi’yi karsilayan caviaki kimligi ile de tanimlanabilir.

484

Cavlaki terimi Arap flilkelerinde Kalenderi dervislerin giydigi yiinden mamul elbiselerden*** adim

almistir. Arapga ve Farsgada hur¢ ve heybe yapilan palasa, ipten, kildan dokunan abaya Cuvaluk

485 Asagidaki siirde

denildiginden bunlardan dokunmus aba giydikleri i¢in Caviaki denilmistir.
“Ister ipek ister ketan olsun / Her ikisi de értmede bir olur. Ister kilim olsun ister palas (¢ul) /
Uzerine giydigin olur sana libas” ifadesi Cavlakiligin agik drnegidir. Daha &nce belirtildigi gibi
Kalenderi tarikatina Caviakiyye denilmesi de bundan dolay1 olmustur. Uzerlerinde dilenci ¢anag:
(keskiil), dervis degnegi yaninda balta, deri torba, biiyiik tahta kasiklar ve asik kemikleri tasiyan

Kalenderiler bu 6zelliklerinden dolay1 ulema tarafindan tepki ile kargilanmgtir.*8

483 Turan, “Selguk Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak: Fustat ul-Adale fi Kava’id is-Saltana”, s.537-538.
484 Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar), s.46.

485 Golpimarl, “Kalenderiye”, s.159.

486 Giilten, “Tahriri Defterlerine Gore Anadolu’da Kalenderiler ve Haydariler”, 5.37, 38.
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Kalenderi ziimrelerin yar1 ¢iplak halleri fakr ve tecerriid doktrininin geregi olarak
Kalenderiligin erkdnindan sayilmistir. Ayrica Cemaleddin Savi’nin sadece mahrem yerlerini

kapatarak gezmesi miiridleri tarafindan kabul gdrmiis ve tarikata giris erkAnindan sayilmgtir.*¢

Ebu Bekir Kalenderi’nin Kalenderilik anlayisinda yeme-igme, giyinme ve barinma gibi
insanin temel ihtiyaglar1 diinyevi olarak ele alinmis ve yiyip-igmeden, giyinmeden ve uyumadan
(barmmadan) vazgecemeyenler diinyaya goniil veren, gercegi goremeyen kisiler olarak
tanimlanmigtir. Beden ve hayatin devami i¢in zorunlu olan yeme-igme, giyinme ve barinma gibi

temel ihtiyaclarin en asgari sekilde karsilanmasi 6giitlenmis, bundan fazlasi nefsin arzusu olarak

goriilmiistiir.

Boylesi fazilet ve kerem sahibi

Her seyden dnce yemeden yapamaz
O halde karni i¢in azik lazim

Ona bir digeri de elbisedir

Uzerine giydigi her ne varsa giyecek

Ugiinciisii de mekan lazimdir ona

Her kim bu ti¢iinden arinirsa sohret olur
Her kim karnini yemekle biiyiitse
Tatl ve yagliya nefsini alistirma
Her kim ki kendini perhiz etse
Cocuk gibi yemege aldanmaz
Nefsini kanaatle doyurur

Helalin hesabt oldukga ey ogul

O halde her kim bunlardan anlarsa
Ondan sonra elbise giyerse eger
Ister ipek ister ketan olsun

Ister kilim olsun ister palas (cul)

Eger isin bunlarla biterse

O halde insan bu ti¢iine mecburdur

Her kim ki bunlardan uzaksa

Bu dlemin hdsili efsanedir

Kimdir bunlardan soyutlanan

Has olani olmayani iyisi kétiisti kadmi erkegi
Bundan gayrisint séylemek hatadir

Gel éyleyse bugiin kendinden geg

Giyim kusam yiyecek ve evden

Her ne yedinse hepsi oldu telef

Eger iizerindeki giysiyi birine verdinse

Sana zevk veren bir makamdan

487 Ocak, Osmanl Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik:

Ki ii¢ seyi her daim eder talep
Her ne olursa yiyecek olan bu ve o
Yemeden nasil yapar o peki

Bas ve ayagini ortmek igin
Giymek igin ¢abalamaktadir

Bir an olsun onda dinlenmek i¢in

Séhrete ermekse sonunda zahmettir
Aslan olsa bile tuzaktadir

Ki bogazinda tuzaga takilmasin
Mertlik ona erisir odur mert olan
Asla hi¢bir aziga meyli olmaz
Boylesi ahlakla sahlar bile manaya erer
Haramin ise vardir mutlak azabi
Onun isi Hakk tan olur hasil
Onunla kendi bedenini saklar

Her ikisi de ortmede bir olur
Uzerine giydigin olur sana libas

Daha fazlasint da ham kimseler ister

Ister aziz isterse hakir olsun
Cabalamaktan da uzak olmaz gayesi
Ya elbise ya azik ya da hanedir

Ister akilly ister deli olan

Ciimlesi bu tigtine olmustur kul

Clinkii bu hakkin takdiridir

Hak yolunda mali miilkii terk et
Rahatliga eris halk ile an be an
Hakk’a ne verdiysen o oldu sana selef
Odur Hakk in sana verdigi liituf

Gegebiliyorsan eger sen

Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.219-220.
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Senin makamin cennet olur Can ve tenine haktan rahmet olur

Eger o aziktan vazgegersen Hasilin olur cennet tatlar

Eger iistiindeki bir libasi Bir fakire verirsen ey ogul

Senin hdsilin bu cihanda o olur Oylesine kapilar sana sunar
Ondan sonra kendine gelirsin ey fakir Her iki dlemde olursun benzersiz*®

Yukarida verilen siirde Kalenderiligin diinyaya dair ii¢ temel ihtiya¢ olan azik (yiyecek),
elbise (giyim) ve mekana (barinak) bakist yansitilmistir. Bunlarin sadece birer ara¢ ve asilmasi
gereken seyler oldugunun alti ¢izilmistir. Lezzetli yiyecekler, gosterisli giysiler ve mal-miilk
edinmek gibi cabalar insanin diinyevi arzularidir. Kalenderiler ise bunlarin higbirine 6nem
vermeyerek Allah yolunda bunlan terk ederler ve ihtiyaclarini gidermede en aziyla yetinmeyi
nefsin sinir1 kabul edip onu terbiye etmeyi Ogrenirler. Daha fazlasini istemek olgunlagmamis
insanlar i¢indir. Kalenderilerin yaklasimi, diinyaya olan baglilig1 azaltir, kanaat ve tevazu dgretisini
giiclendirir. Bu anlayis gercevesinde Kalenderiler, agliktan dlmeyecek kadar yer, sadece ortiinmek
i¢in giyinir ve mekan gecici oldugundan genellikle seyahat edip dergdhlarda kalirlar. Dolayisiyla
siirde ifade edilen uygulamalarla Kalenderiler, diinyevi arzulara baglanmaktan kaginmayi

amaclamislardir.

3.2.2. Cahar Darp (Dort Vurus)

Cahar darp, dort darbe anlamina gelen, sag, sakal, kas ve biyi§in kazinmasi demektir.
Kalenderiligin en temel erkdnindan biridir. Bu da yine tarikatin kurucusu Cemaéleddin Savi’ye
dayandirilirken®®, Cahar-tekbir,*® ehl-i siinnete gore cenaze namazinin dort tekbirine, tasavvufi
bakimdan Allah’tan bagka her seyden vazge¢cmeye ve Olmeden Once Olmek anlamina da
gelmektedir. Diger taraftan siinnete ihlal niteligi de tasimaktadir. Cahar darp iptidai dinlerde, eski

Cin ve Hind’te de goriilmiis hatta Kalenderilige buralardan ge¢mis oldugu da diisiiniilmiistiir.*°*

Kalendername’de Cemaleddin Savi’nin tiiysiiz oldugu belirtilmekle birlikte Ebu Bekir
Kalenderi’nin kendi goriiniimiine ve bu konu hakkindaki diisiincesine dair net bir bilgiye
ulagilamamistir. Ancak eserin bazi kisimlarinda bu konu hakkinda kisa ifadeler cahar darp ile
bagdastirilabilir. Ornegin insanin ¢ocukluk, genclik, olgunluk ve 6liim asamalarini dért mevsim

tizerinden aktardigi bir pasajda bu konuya deginilmistir.

Bu dort mevsimi kendinde ara Arifce farkl bir sirri séyle
Bahar ¢ocuklarin sifati olunca Giizel ¢irkin her sey bir karardadir
Yaz ayi adamlarin (giiciin) ayidir Insanlar adamlikdariyla hognut olurlar

488 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.185/2-186/2.

489 Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar), s.222.

490 Cehar-tekbir: Dort tekbir. Cenazede getirilen dért tekbir, dlmeden evvel 6lmekten kinayedir. Tasavvufta Allah’tan
baska her seyden ilgiyi terk etmek anlamindadir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.93.

491 Golpmarl, “Kalenderiye”, s.159.
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Sonbahar sende hangisidir onu séyle Sendeki kil ve tiiylerin dékiilmesidir

Kis mevsiminde ansizin 6liim gelir Ham meyveleri onun kendisi olgunlastirir*%?

Eserde dort mevsim ayr1 ayr1 anlatildiktan sonra yukaridaki kisim hepsinin sonunda genel bir
degerlendirme olarak aktarilmistir. Sonbahar mevsimi tiim meyvelerin olgunlasip toplandigi donem
olarak ifade edilmistir. Son kisimda ise sonbahar, insandaki kil ve tiiylerin dokiilmesi seklinde ifade
edilmistir. Dolayisiyla Ebu Bekir Kalenderi kil ve tiiylerin dokiilmesi metaforunu olgunluk olarak
degerlendirmistir. Bu bakimdan Kalenderilerin kil ve tiiylerini kazitmalarii, olgunluk gostergesi

seklinde gordiiklerine dair yorum yapilabilir. Eserin bagka bir boliimiinde kirpik ve kaslara atifta

bulunulmustur.
Hakk tan gayrisindan gegiversinler Aile ¢oluk ¢ocuk maldan yiiz ¢evirsinler
Saliklerin korkusu olan o ii¢ sey Vay onun haline ki bu iiciine aldanan
O yolda bir kila baglandinsa O bagdan nasil kurtulursun
Gézde olan bir kil biiyiik bir dag Béyle buyurdu o konusan seyh*®

Yukaridaki siirde Allah yolunda olan saliklerin aile, ¢ocuk ve maldan kurtulmalar
oglitlenmistir. Bunlar goziin tistiindeki biiylik bir dag gibi denilerek Allah yolunda bir engel oldugu
ifade edilmistir. Bu bakimdan Kalenderilerin kas ve kirpiklerini kazitmalar1 sembolik olarak aile,

¢ocuk ve mal1 terk ettiklerine isaret etmis olmalidir.
3.2.3. Riyazet

Nefsi agarak diinyevi her seyden vazgecmek, kanaat etmek anlamu tasiyan riyazet, dervisligin
ilk sartlarindandir. Az yiyerek, az uyuyarak, yalmiz kalip zikir ve tefekkiir ederek nefs ile miicadele
etmektir. Cile ¢ekmek, erbain ¢ikarmak (salikin kirk giin siireyle inzivaya ¢ekilip kendisini ibadete

vermesi), sefere ¢ikmak, inzivaya ¢ekilmek riyazet sekillerindendir.*%*

Ebu Bekir Kalenderi dervisligin oncelikle terk etmekle (nefsin terkiyle) basladigini ifade

etmistir. “Eger kerem sahibi isen neyin varsa terkini ver**® diyerek durumu vurgulamustir.

Terk etmek nedir Sana acgiklayayim ey geng

Elinden gelen her seyi birakmaktir Onu terk etmektir budur litfun biiyiigii
Terk etmek herkesin elinde Kimisinde az kimisinde ¢ok

Halki bununla ¢aresiz kilmam Oyleyse gel her bedendeki terki gor sen
Ulularin yiicelerin terkidir o Riyasiz Mevla icin olandwr 0*%

492 Eby Bekir Kalenderi, Kalendername, s.53/1-2.
493 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.135/2.
49 Pala, Divan Siiri Sozliigii, s.450; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.297.
4% Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.142/1.
4% Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.141/2.
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Ebu Bekir Kalenderi eserinde sik sik kendisinin nefisten vazgecmis oldugunu ifade etmis
olmasina ragmen ¢ile cektigine veya inzivaya cekildigine dair eserinde herhangi bir ifadesine
rastlanmamistir. Fakat saliklere yonelik riyazete cagrida bulunmus ve diislincelerini destekledigi

hikayelerle riyazete tarihsel arka plan olusturarak bu sdylemi desteklemistir.

Peygamber efendimiz zamanindan énce Duydun mu ne oldu enbiyalara

O donemde Sam’da bir enbiya vardi Hakk in liitfu onlarm ciimlesini kusatmisti
Hakk tan gelen her sey rahmettir Her ne dert zahmet ve istirap olsa da

O zamanin kirk enbiyasi Halktan taraf uzlete ¢ekilmiglerdi

Her biri magaranin igine kapandi Kyl ii kdlden tamamuiyla wrak kaldilar
Tiim yéonleriyle Hiidd 'va donmiislerdi Yeme i¢gme ve konusmadan el ¢ekmiglerdi
Erbain (kirk giin) oylece gegirdiler Onlara sahtan hi¢bir haber varmad
Koksiiz atesten yandilar Kirkr da bu dertle can verdi

Onlarmn kirkinin sonu boyle oldu Sen kimsin ki sana bu nasip olsun
Asiklarin isi can feda etmektir Asik olmak béoyle dsik olmaktir
Diinyanmin akillist gel ibret al O an bu fakirin dediklerine bak

Sana yolda ne gerekecek gér Aklint basina al da tedbirini gor

Ag gbziinii Hakk 'tan haberdar ol Her seyden arin ona ulas*®’

Bu metin, erbain gelenegini agik¢a ortaya koymustur. Yani kirk giin siireyle nefsi terbiye,
zikir, riyazet, suskunluk ve uzlet gibi unsurlar1 agkin bedeli olarak gostermis, “dsik olmak béyle
astk olmaktir” diyerek Allah’a ulagmanin mesakkatli yolundan bahsetmistir. Ebu Bekir
Kalenderi’nin yukaridaki dizelerde ifade ettigi uygulamalar Gazzali’nin goriisleriyle olduk¢a yakin
iliskidedir. Gazzali’ye gore riyazetin dort tiirii bulunmaktadir. Bunlar: Az yemek, uyumak ve
konugmak ile insanlarin eziyetlerine katlanmaktir. Kisinin az yemesi onun sehvetini 6ldiiriirken az
uyumasi iradesini saflastirir, az konugma da kisiyi tehlikelerden korur. Son olarak eziyetlere
katlanmak ise kisiyi amaca ulastirir. Siirdeki “Yeme i¢cme ve konusmadan el ¢ekmiglerdi” ve
“Asiklarin isi can feda etmektir / Asik olmak boyle dsik olmaktir” ifadeleri tam olarak Gazzali’nin
goriisleriyle ortlismiistiir. Ayrica Gazzali, riyazet yapanlar1 durumlar1 ve amaglarina gore de tasnif
etmistir. Buna gore de ii¢ tiirlii riyazet vardir. Bunlardan ilki halk yani avam olarak tanimladig
kisilerin iyi bir ahlaka sahip olmalari, ihlasla ibadet etmeleri ve davraniglarinda diiriist olmalar igin
yapilan riyazettir. Ikincisi 6zel kisiler yani havas olarak tanmimladig1 kisilerin kendilerini tamamiyla
Hakk’a vermesidir. Son olarak ise 6zel kisiler yani havassii’l-havas olarak tanimladig kisilerin
Allahtan bagka her seyle ilgilerini keserek Hakk ile beraberlik saglamak igin yapilan riyazettir.*®
Ebu Bekir Kalenderi’nin eserinde Gazzali’nin halk i¢in tanimladigi riyazet sekline ¢ok
rastlanmamustir. Fakat buna karsin yukaridaki siirde de goriilecegi tizere, Gazzali’nin tanimladigi

ikinci ve lglincii riyazet sekilleri neredeyse eserin tamaminda kendini hissettirmektedir. Bu da

497 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.77/2-78/1.
4% Siileyman Uludag, "Riyazet", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/riyazet--tasavvuf
(01.05.2025).
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Kalenderilikte riyazetin en dnemli amacinin salikin kendini tamamen Allah’a vermesi ve O’nunla

bir olmak i¢in ¢cabalamasidir.

Tasavvufl olarak riyazetin temel amaci nefsi egitmek ve onu birtakim arzularmdan mahrum
birakmaktir. Bu bakimdan Ebu Bekir Kalenderi’nin Kalenderilik anlayisinda saliklerin nefsi terbiye
edebilmeleri i¢in eserde erbain olarak ifade edilen halvet ve uzlet uygulamasi mevcuttur. Kirk
giinliik bu siire zarfinda salikler konugsmayarak, yemeyi i¢cmeyi azaltarak ve halkla irtibat1 keserek

nefsin arzularini kirmaya ¢alismiglardir.

3.2.4. Seyahat

Mutasavvif dervigler, Ogretiyi yaymak, toplanti, egitim, hac, savas ve dilencilik gibi
sebeplerden dolay1 seyahat etmeye ayri bir énem vermislerdir. Boylece dervisler Islam dini
cercevesinde i¢inde bulunduklari tarikati ve Ggretisini yaymak ve bu sayede kendilerine taraftar
toplayabilmek, nefsi olgunlastirmak, donemin 6nde gelen seyhlerini tanimak igin seyahatlerde
bulunmuslardir. Seyahat ettikleri yerler sadece kendi yasadiklari iilkeleriyle sinirli kalmamais, farkl
bolge ve iilkelere de gitmislerdir. Kalenderi dervisler Fas’tan Hindistan’a kadar ¢ok genis bir
sahada hareket halinde olmustur.**® Kalenderndme’de gegen “Bu diinyada o kadar ¢ok gezmisiz ki /
Deniz derya dag tas dolanmisiz. Rum ilinde Efreng ve Sam’da / Her yeri karis karig yiiriidiim.
Daha sonra sehirlerde ve mahallelerde / Kalelerde dilberi aramisim®® seklindeki ifadeler

Kalenderilerin gezgin olmayi, seyahat etmeyi amaca gotiiren arag olarak gordiiklerinin kanitidir.

Dervigleri seyahate sevk eden etkenlerden biri de onlarin tasavvufi diisiinceleri olmustur.
Allah’a ulasmay1 hedeflemis olan dervig, mekan ve yol ile ilgilenmeksizin karsisina ¢ikana razi bir

sekilde siirekli seyahat halinde olmustur.5%!

Tarikatlarda temel bir uygulama haline gelmis olan
seyahatlerde sifiler, Anadolu ile IslAm diinyasinin farkli bolgeleri arasinda bilgi alisverisi
saglamislardir. Hemen hemen biitiin sGfl ziimrelerde uygulanan seyahat bazi hususlarda birbirinden
farklilik géstermistir. Mensup olunan toplumsal taban, mesrep farkliliklari, entelektiiel birikim gibi
ozellikler farklilagmanin orneklerindendir. Dervislerin diisiince ve donanimlari seyahatlerinin
nerelere yapilacag iizerinde bile farklilik yaratmistir. Ornegin daha donanimli stfiler dnemli kiiltiir
merkezlerine seyahat edip buralardan bilgi ve kendilerine taraftar toplarken, digerleri sehir ve

kirsalda alt tabakadan insanlar arasinda faaliyet gostermis ve farkli bolgelerdeki mesreptas

49 Murat Hanilge ve Ismail Turan, “15. Yiizyillda Birer Seyyah Olarak Dervisler ve Birer Seyahatname Olarak
Menakibnameler-Velayetnameler: Kaygusuz Abdal ve Otman Baba Ornekleri”. Mavi Atlas, 11(1), 2023, s.38; Ocak,
Osmanl imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar), 5.226.

500 Eby Bekir Kalenderi, Kalendername, s.45/2-46/1.

501 Sadece dervisler degil 6grenciler de farkli hocalarla tanigmak onlardan bilgiler edinmek igin egitim almak amaciyla
seyahat etmistir. Mevlana Celaleddin Rimi de buna bir érnektir. Ik tahsilini Konya’da tamamladiktan sonra dénemin
ilim merkezlerinden biri olan Sam’a gitmistir. Mevlana'nin oglu Sultan Veled de babasiin yolundan giderek tahsilini
tamamlamustir. Resul Ay, “Ortagag Anadolu’sunda Bilginin Seyahati: Talebeler, Alimler ve Dervisler”, Tarih ve
Toplum Yeni Yaklasimlar, (3), 2006, s.26-27, 42.
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tekkeleri ziyaret etmislerdir. Bu seyahatler sirasinda tarikatin 6nde gelen mensuplarindan bazilar
bazen geri donmemek iizere gittikleri yerlere yerlesmislerdir.®*? Ebu Bekir Kalenderi de benzer

sekilde Anadolu’ya bir daha donmemistir.

Dervislerin seyahati sadece fiziki degil manevi yolculuga da vurgu yapmaktadir. Daha 6nceki
boliimlerde aktarildigi lizere Kalenderilikte en temel hedef seyr-i siilik sonucunda ilahi aska
ulasmaktir. Bu seyahat eserde sembolik olarak énemli seyh ve dervisler iizerinden aktarilmistir. On
plana ¢ikan isimlerden biri Eb Ishak Ibrahim b. Edhem b. Manstr yani Ibrahim Edhem’dir.
Horasan’in Belh sehrinde dogmus olan Ibrahim Edhem, varlikl1 bir aileye mensupken sahip oldugu
her seyden vazgecip ziihd yolunu se¢mistir. Hayati hakkinda geligkili ve kesin olmayan bilgiler
mevcuttur. Kendisi, ona nispet edilen ve babasinin adiyla anilan Edhemiyye tarikatinin seyhidir.
Ayrica Cistiyye tarikat1 silsilesinde de yer almistir.®® Ahmet Yasar Ocak, kendisine nispet edilen
Edhemiyye tarikatinin Kalenderiyye tarikatinin igerisinden dogmus oldugunu ifade etmektedir.5%
Bu bakimdan ibrahim Edhem’im Kalenderilik igerisinde énemli bir figiir oldugu anlagilmaktadir.
Kalenderndme’de Horasan Sah’i olarak gosterilen Ibrahim Edhem’in, tiim varligim arkada

birakarak ilahi agka ulagsmak i¢in yaptig1 manevi yolculuk anlatilmistir.

Bdéylesine bir riiyay: kimse goremez

Ey sah eger bir bildigin varsa gegelim
Her bir vezir bir nasihatte bulundu
Emirlere atlara binmelerini séyledi
Sah emir ve bir¢ok asker

Her yerde avlanip durdular

Vahsi hayvanlardan ve de kuslardan
Cita, sahin, u¢an kuslar

Sandiklarda kuslarin sesleri duyulmakta
Es kaza birden bire

Sahin gibi onun pegsine takild:

Ahunun ardindan sahin gibi yetisti
Edhem bunu gozleriyle gériince

Bir hayret gelip onu kusatti

Tekrardan bir ses duyuldu ey filan
Nasul ki boyle bir ses duyunca

Akl basindan gitti atindan diistii
Kendine gelince de olabildigince inledi
Cani goniilden ahi figan eyledi
Etrafinda hicbir kimse kalmamigti

Béylesi tuhaf bir riiyayt kimse duyamaz
Kotiiye yorumlanir baskasina dersen

Sah hepsini dinleyip yerinden kalkt1

Av i¢in hazirlanmalarim soyledi

O vezirler ve de siivariler

Sah vezir emir ve de ileri gelenler
Sayisizea avlaywp yakaladilar

Hepsi korkudan bir yana kagti

Sanki seslerinden bir saz ¢almakta

Edhem kagan bir ahuyu gordii

Stkica okunu yayina yerlestirdi

O esnada ahu gézden kayboldu

Adeta sahin gibi ruhu bedeninden ayrild:
Tiim bedenini bir titreyis sardi

Daha ne kadar avlanacaksin artik bizim avimiz ol
O yone dogru yoneldi u¢arcasina

O nazl viicuduyla giizel ahlaki
Gozyaslari ise yagmur gibi dinmek bilmedi
Zamanin sahi o Edhem bagina toprak ¢aldt

Onu duyan Hiidd 'nin diginda®®

502 Ay, “Ortacag Anadolu’sunda Bilginin Seyahati: Talebeler, Alimler ve Dervisler”, s.26-27, 36-37, 42; Ocak, Osmanl
imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.226.

503 Ramazan Celik ve Seydi Kiraz, “Tiirtk Edebiyatinda Ibrahim Bin Edhem”, Hikmet-Akademik Edebiyat Dergisi,
Vefatinin 100. Y1linda Ali Emiri Ozel Sayist, 2024, 5.629; Mustafa Salim Giiven, “Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi
ve Ar(isiyye Tarikat1”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 15(33), 2014, 5.79.

504 Ocak, Osmanh fmparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.48.

%05 Eby Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.148/1-2.

168



Eserin bazi boliimlerinde Allah’a ulagmak i¢in yapilan manevi yolculukta Edhem gibi olmak
ifadesi kullanilarak saliklere tarihi dayanak olarak ibrahim Edhem gosterilmistir. Kalenderndme de

Ibrahim Edhem gibi Faki Ahmed Kuddiis (Kudsi) de seyahat eden seyhler arasinda yer almugtir.5%

Rum ikliminde bir padisah vard: Tas kalplileri adaletiyle mum eylerdi
Adi Alaeddin Sah idi

Aniden kaza ve kaderden

Dinde ilim ve amel sahibi idi

Sahin yolu hendege diistii

Rum ilinin hakimi ve de sahibi
Aldeddin Faki Ahmed den uzaklast:®

Hendekte bir salikin oturdugunu gordii

Bir lesi yanina koymustu

Eserdeki bu hikayede bahsedilen Faki Ahmed’in Rum Sultan1 Aldeddin (Alaeddin Keykubat
1192-1237) ile karsilasmasi, tarihsel bakimdan Ariflerin Menkibeleri 'nde gegen Ahmed Faki ile
ayni kisi olduguna dair bir kanit niteligindedir.

Kalendername’de Ahmed Faki hakkindaki bilgiler aktarilirken Horasan’a da deginilmistir.
Tasavvufta Horasan’in &zel bir yeri vardir. Zira literatiirde énemli bir yer tutan bircok Islam alimi
ve shfisi Horasan’da yetismistir. Burada yetisen alim ve stfiler gesitli bolgelere seyahat ederek
tasavvufun gelismesine katki saglamiglardir. Kalenderndme’de Horasan’da yanan atesin kivilcimini

goren Faki Ahmed ile soylenmek istenilen de bununla paralellik gostermektedir.

Sana Faki Ahmed den bahsedeyim Ola ki onunla Hiidd ehillerine varasin

Rum ilinin segkin kutbuydu

O ydérelerde sakli olan her ne varsa

Onun ilmi yaratilanlardan oteydi

Isterse riizgdarin dalindan yaprak koparr
Denizde karada ¢élde her ne varsa
Tamamiyla hepsini gérmeye vakift
Kerameti velayeti ve sirrindan

Kutblarin isi budur kutb olmak da bunu gerektir
Sanmaymn ki bu mevki makam kendinden
Duymugssundur o zaman Horasan'da
Onun kwvilcimini Faki Ahmet gormiistii

O halde kutbun bir digerinden haberi olur

Kutblarin kokusunu koklayer

Ondan haberdard: dag tag

Hakk ona ayan beyan sunardi

Veliler mertebesinde ise seckinlerdendi

Isterse gokte ugan kusu yakalard

Ottan saptan tastan ibaret

Kendinden degil Hiidd 'min kerametindendi

Ne varsa an be an agsikar kilardi

Vasfi ve serhleri de bunlardan yiizlerce fazladir
Tabi ki hepsi her seyden miinezzeh olan Hiida dandi
O zamanin kutbu ates yakmisti

Sdyleyen oydu ondan duyansa Konyalilard:
Sen de bu biiyiiklerin isine bakiver

Olup biten her seyden haberdar olursun>®

506 Aslinda XIII. yiizyillda Anadolu’daki birgok mutasavvif ve sair bu isimle anilmistir. Faki Ahmed adinda bu dénemde
en az bes kisi bulunmaktadi. Osman Fikri Sertkaya, "Ahmed Fakih", TDV islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-fakih (08.02.2025); Arastirmalarda bu kisilerin kisilikleri birbirine karistirilmig
ve bu durum Ahmed Faki olarak anilan kisiler hakkma saglikli bilgilere ulasmay1 zorlastrmustir. Ancak Ariflerin
Menkibeleri’nde Bahaeddin Veled’in 6grencisi ve miiridi olan bir Ahmed Fakih’den (6.1221) bahsedilmistir. Bu kisinin
Tiirk oldugu, iyi bir bilgin olarak daglarda inzivaya cekildigi, hocasinin dliimil ile de Konya’ya geldigi belirtilmistir.
Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I, MEB Yayinlari, Istanbul 2001, 5.129, 202, 642; Yasayis bi¢imindeki benzerlik
dikkate alindiginda Ariflerin Menkibeleri’nde bahsedilen Ahmed Fakih ile Kalenderndme’de bahsedilen kisinin ayni
oldugu kuvvetle muhtemeldir.

%07 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.242/1.
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Kalenderilikte seyahate yonelik anlatilan yukaridaki kisimlarda ibrahim Edhem’in seyahati
salikin manevi yolculuga vurgu yapmistir. Ancak Faki Ahmed’in hikdyesi daha ziyade fiziki olarak
goriilmektedir. Hikdyede Horasan’da Allah bilgisine ulagan Faki Ahmed seyahat ederek Konya’ya
gelmistir. Burada artik kutb derecesinde 6nemli bir seyhtir ve Horasan’da 6grendigi bilgileri ve
birikimlerini Konya’ya tasimistir. Bu tarihsel hikdye dervislerin en temel seyahat gerekcelerinden

bilgiye ulagmak ve onu yaymak gibi iki temel amaci vurgulamustir.

3.2.5. Tese’iil (Dilenme) veya Cerre Cikma

Budizm’de yaygin gelenek olan dilenme®®, Kalenderilikteki fakr ve tecerriid doktrininin
geregi olarak nefisten kurtulmak igin yapilan bir erkdndir.%® Eskimis yirtik kiyafetlerle, fakir
goriiniimlii bazen de gruplar halinde galgilar esliginde ilahiler sdyleyerek, bedenleri trash, garip
halleriyle dolasmis olan Kalenderiler kervansaray, tekke, bazen de bir mescitte konaklamislardir.
Kesgiil adi verilen, zincirle boyna asilan, derin ve genis kabi insanlara uzatarak para

dilenmislerdir.'*

Kalenderiler i¢cin dilenme hem nefs terbiyesi hem de gosterigsiz yasamanin da bir gostergesi
olmustur. Ozellikle ihtiyactan kaynaklanmayan dilenme Kalenderilerce, halkla temas: saglarken,
gururlarint  kirarak  yoksullukla Allah’a yakin olma halini sagladigi diistiniilmiistiir.
Kalenderndme’den alman asagidaki ornek boliimler, Kalenderi erkaninin igerisinde dilenmenin

neyi ifade ettigini anlamak bakimindan kiymet tagimaktadir.

Zenkbar sehrinde bir Zenc vardi Siyah yiizlii ¢irkin kotii huyluydu

Eger onun batimina vakif olsaydin Benden daha iyisi var midir diinyada derdi
Zamanimin pehlivani cesaretlisiyim Yiizlerce aslan gibisini bir defada yere sererim
Bunu séyledi bir zaman béyle gegti O zencinin ansizin yolu ¢ole ¢ikti

508 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.97/1.

509 Budizm, M.O VI. yiizyilda Hindistan’da kast sistemi ve Brahmanizm’e kars1 bir tepki olarak gelismistir. Kemal
Ramazan Haykiran, Mogollar Zamaninda Yakin Dogu, Otiiken Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 41. Zamanla Tiirk ve
Mogol toplumlarinda goriilen Budizm Hindistan kékenli bir uygulama oldugundan dilenme’yi Hint mistisizminde
aramak dogru olacaktir.

510 Ocak, Osmanh Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL Yiizyillar), s.228; 1403-1406
yillar1 arasinda III. Henry’nin Timur’un sarayina gonderdigi elcilerinden biri olan Ruy Gonzalez de Clavijo gectigi ve
gordiigii yerler hakkinda notlar tutmugtur. Erzurum’da Deliler Koyl adinda bir yerde kalmig ve burada gordiiklerini
aktarmustir. Bahsedilen kisilerin Kalenderi olduklari asikardir. Kdyde yasayanlarin ruhbaniyet hayatina girdigini
diinyay1 terk eden Miisliiman dervisler olduklarin1 yazmustir. Evliya olarak taninan ve tiim dervislerin basinda olan
lidere ¢ok sayg1 duyuldugunu ve o kisinin kdyiin hakimi oldugunu aktarmistir. Halk tarafindan da evliya olarak goriilen
bu dervislerin sakallarini ve saglarini tiras etmis, yaz kis fark etmeksizin tizerlerinde eski bir aba ile yolculuk yapan,
ellerindeki sazlarla ilahiler syleyerek gezen dervisler oldugunu 6zellikle belirtmistir. Ruy Gonzalez de Clavijo, Timur
Devri’nde Kadis’ten Semerkand’a Seyahat, (Cev. Omer Riza Dogrul), Koprii Yaymlari, Istanbul, 2016, 5.101,102.

511 Hanilge ve Turan, “15. Yiizyilda Birer Seyyah Olarak Dervisler ve Birer Seyahatname Olarak Menakibnameler-
Velayetnameler: Kaygusuz Abdal ve Otman Baba Ornekleri”, s.45; Ocak, Osmanh Imparatorlugu’nda Marjinal
Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyillar), s.228; Kalenderi dervislerin kesgiil/ disinda iizerlerinde tagimis olduklari
donanimlar1 da olmustur. Dervis degnegi, demir halka, tasma, bilezik, kusak, bukagi, zincir gibi. Rim Abdallar1 6zel
balta, deri torba, biiyiik tahta kasik ve asik kemikleri de tagimigtir. Her birinin ayr1 bir anlami olan bu donanimlarin en
bilinenleri nefs ve hayvani ruhu denetimde tutmay: temsil eden zincir ve asik kemikleri olmustur. Karamustafa,
Tanrmin Kural Tanimaz Kullar1 islim Diinyasinda Dervis Topluluklari (1200-1550), s.29
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Edepli latif bir melege rastladi Zenci hayretler icinde ona bakakald:

Ay yiizliiydii bahar gibi Boyu posu giizelligi can aliciydi
Zenci kendine gelip soyle dedi Aklint bagina al gergegi gor
Giizeller yaninda ¢irkin birisin Ciinkii onlarin giizel yiiziinii gordiin®'?

Eserde yer alan yukaridaki metin Nefs-i Emmare baglhigii tagimaktadir. Tasavvufta nefsin
yedi mertebesi bulunmaktadir. Salik, ilk mertebe olan nefs-i emmare’den baslayarak diger
mertebeleri asip sonuncusu nefs-i kdmile ulasir yani olgunluga erisir.>'® Yukaridaki metin de tam
olarak bu siireci yansitmaktadir. Metnin basinda kisi 6nce nefs ve kibri temsil etmistir. Bu,
Kalenderilik a¢isindan salikin manevi yolculugunda armmmasi gereken en temel o&zelliklerdir.
Metinde kisi yaptig1 yolculuk sirasinda nefsini kirar ve gordiigii giizellik karsisinda kendini ¢irkin
olarak tanimlar. Kalenderilikte bu durum salikin doniisiimiinii ifade etmekle birlikte dig goriiniisiin
yani zahirin degil asil olanin i¢ giizellik yani batinin 6nemli olduguna vurgu yapmuistir. Bu
cercevede Kalenderilikteki dilencilik uygulamasi salikin nefsini kirmay1 simgelerken dis goriiniisiin
Onemsizligini gozler oniine sermektedir. Ebu Bekir Kalenderi eserinde buna isaret etmek igin

yukaridaki metinden hemen sonra St bagligini tasiyan asagidaki metne yer vermistir.

Efendi bir padisahi gérdiim Dilenci gibi kaptlarda dileniyordu
Aciz, saskin ve inleyerek duruyordu Dilencilige dilenciler gibi hevesliydi
Orada bir seyin gelmesini beklemekte Bunun layigrydi ve bu hevesteydi

Ne tuhaf sahin dilencilik yapmasi Dilenciler gibi dilenciligi kullanmasi
Sah hangisi ve kéle hangisi Ben aywramadim vesselam. 54

Yukaridaki metin Kalenderilikteki dilencilik anlayisini agik bir sekilde ortaya koymustur.
Kudret sembolii olan sah vurgusu ile diinyevi giiciin gecici ve yaniltici oldugu vurgulanmistir. Sah
nefsi ve kibri bir tarafa birakarak tevazu ile acziyeti kabul etmistir. Bu kapsamda manevi zenginlige
sahip olan sah maddi bakimdan miitevaz1 bir kimlige biiriinmistiir. Kalenderiler i¢in dilenmek
aslinda ihtiya¢ veya kiiglilme degil farkindaligin gostergesi olmustur. “Sah hangisi kole hangisi”
dizelerinde dis goriintii ve i¢ hakikat arasindaki fark vurgulanmis ve padisah benlik, dilenci ise

hakikati arayan ruh olarak sembolize edilmistir.

Kalenderilerin tutum ve davranislart daha 6nce bahsedildigi {izere hem toplum hem de bu
konuda c¢alisma yapanlar tarafindan elestirilmistir. Kalenderilerin goriinlis ve dilenme halleri,
dervisligin halk algisinda 6nemli rol oynamustir. Kalenderi doktrin ve erkanma bakildiginda igsel
ve ruhani bir anlayisla Allah’a yakin olmak ve O’na ulagmak igin 6gretiler ara¢ olurken, bunlarin
halkta yarattig1 algi ile marjinal olarak tanimlanmislardir. Yani halk, dilenci goriiniimli dervisleri
dis goriiniisiine gore degerlendirmis ve igsel arinma yasayan dervislerle, normal dilenci ve

dervisleri ayirt etmekte zorlanmistir. Muhakkak ki toplum igerisinde, dervislik gibi manevi

512 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.43/2.
513 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.274.
514 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.44/1.
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degerleri istismar eden kisiler yer almistir. Fakat bunlar samimi ve gergek dervislerle ayni1 goriintii
altinda yer aldiklar1 i¢in, halk tarafindan ayirt edilemez hale gelmislerdir. Bu durum, hakiki
dervislikle dervislik goriintiisii veren kimseler arasindaki farkin ortadan kalkmasina ve degerlerin
yozlagsmasina yol acmustir. Ebu Bekir Kalenderi’nin yasadigi dénemde de bu algi hissedilmekte
olacak ki eserinde “Yaratilanlarin Cogu Dilenenleri Dervis Diye Adlandwrirlar Ama Ekmek
Derviginin ve Can Dervisinin Ne Oldugunu Bilmezler” baghg: altinda bu farka agiklik getirmek

zorunlulugu hissetmistir. O diger bdliimlere nazaran bu konuya olduk¢a uzun bir agiklama

getirmistir.

Dilencilik yapan bu fakirler

Arifler mezhebini siper edinmislerdir
Dillerinde onlarin sozleri konusulmakta
Her bir ma rifeti ekmek icin soylerler
Tuzak ve yemeye esir diistiiklerinden

Bu sozler ve dilencilik delilikten

Bu dervislerin ortaya ¢ikmasinin sebebidir
Rengdrenk heves heves gruplarla

Azig1 yemegi neyi varsa boynunda asili
Bu fakirlerin hepsi rizkin kendisidir
Hakk dergahindaki has kullardandwr

Her kim ekmek ugruna dervis olduysa
Eger bir isaret ugruna canindan gegerse
Bu fakir o fakirlerden habersizce

Zavalli ¢aresizce iistii kapali sOylenmekte
Isleri giicleri de béyle oldugundan
Oyleyse durma gel sen bugiin

Onlardw Hakk yolunun yolculart

Diger fakirlerden farklidw bunlar

Bu fakirlerin alamet ve isaret disinda
Her ne kadar eviiyalardan konussalar da
Her ayaz o ayaz nasil olsun

Her salik Hizir gibi mi olur

Ustiin kiliclar: siradan kiliclara benzetirsen
Bu fakirler ekmek verene taparlar

Bu fakiri gor ki ne zavallidir

Onun menzili nere bunun makami nere
Eger ona sadik olursan bahtin yar olur
Fakirlik ve fakirlerin serhi

Tiim sorularin cevaplanmig olur

Eger akil ve ilimle ondan iz siirersen

Eserdeki “Yaratilanlarin ¢ogu dilenenleri dervis diye adlandrirlar ama ekmek dervisinin ve

can derviginin ne oldugunu bilmezler” ifadesinde Ozellikle ekmek dervisi ve can dervigi olarak

515 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.137/1-2.

Ya da bir lokmaya el agcanlar

Halkin onlara iistiinliik kilmamast icin
Onlarmn yaptiklarindan habersizce

Bu yoldan ve o sifattan habersizce

Akailli olmayan delilerdir

Degil vallahi hiiner ve ma rifettendir
Béylesine fakir dervigleri géren kimdir

Zevk ve sevkle derviglige yiiz siirerler

Can zevki de nedir yoktur haberleri

Bilinen seyhlerin aksine rabbani olanlardandwr
Ey kardes sen her fakiri boyle sanma

Onun isi ve giiciinde nasil ilerleme olsun

Sen kusurda bulunup onun kusuruna giilme
Kapt kapr ekmek ugruna dolananlardan degil
Etrafina da altin giimiis sagmakta

Sozde fakirlik veya derviglikten de utanmakta
O fakirlerin talibi ol ey cani pak

Her istediklerine Hakk 'tan erisenler

Seyr-i siiliikte nazar ehlindendir bunlar
Arayisinda nasiplendigi baska bir sey yok
Sultanin sirrindan nasiplenemez her fakir
Belini dogrultamayana neylesin namaz

Her konugan da Musa gibi mi olur

Cahillik etmig olursun ey habersiz kimse

O fakirler ise Hiidd 'nin kendileridir

O fakirse arstan oteye varmistir

Bircok fakir aslinda boylesine dilenmekte
Bunun gibi inkdr edersen de zilletten olursun
Bu beyitlerimde agiklandi gor sen

Koétii zanmin iyilige erigmis olur

Efendiler kervamndaki derviglerden olursun®®
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secilmis sozler Kalenderi dervigler ile dilencilik yapan digerleri arasindaki duruma agiklik
getirmesi bakimindan 6nemlidir. Ebu Bekir Kalenderi, toplumdaki sadece dis goriiniise bakarak
yiizeysel derviglik algisinin Oniine gecmek istemistir. Ekmek dervisi ve can dervisini ayirt
edememek temel farki kavrayamamaktan kaynaklanmaktadir. Gergek dervislik, yani can dervisligi
yalnizca maddi beklentilerle sekillenen bir kimlik degil, nefsi terbiye, manevi armmma ve hakikate
yoneligle belirlenen derin igsel bir yolculuktur. Sadece gegimini saglamak, karin doyurmak igin
dervislik goriintiisii veren, halk arasinda dilencilik yapan ama ruhsal olarak derinligi olmayan
kisileri de ekmek dervisi olarak nitelendirmis ve halkin bunu ayirt etmesi yoniinde nasihat
vermistir. Edemeyenleri ise cahiller olarak tanimlamigtir. Dervisligin bir meslek degil gosteristen
uzak Allah’a yakin olma hali oldugu ifade edilmis dis goriiniise bakarak birini dervis sanmanin
yaniltici oldugu vurgulanmistir. Bu tiir sahte dervislere karsi elestirilerde bulunulmustur. Goriiniiste
dervis veya fakir gibi goriinenlerin, hakikatte manevi yoksunluk i¢inde olduklari, hatta bu sureti
kullanarak halki kandirdiklar: belirtilmistir.516

Ebu Bekir Kalenderi eserde sistematik olarak Kalendirilere karsi yapilan en biiyiik
elestirilerden biri olan dilenci seklindeki yasayis bicimlerini once aciklamis ve ardindan
digerleriyle aralarindaki farka deginmistir. Eserde bununla da yetinilmemis dilenci kiligindaki
Kalenderi dervislere saygi ve hiirmet gosterilmesi ve onlara meyil edilmesi gerektigi Hz. Ali

hakkinda anlatilan bir hikayeyle tarihi ve dini bakimdan desteklenmistir.

Duydun mu bir giin o Murtaza Hiidd igin cihada gittigini

Yolunda bir dilenci belirdi Ya Ali bu dilenciyi gor

Tlerleyip Ali’ye selam verdi Kendinden bahsedip séze basladi

Allah i¢in bana bir par¢a ekmek ver dedi Ya Ali bogazimiza bir lokma birak

Ali Kamber’e ekmek nerede diye sordu Dilenciye kendi ekmegini vermek revadir
Kamber de ekmegi sofraya sermigiz dedi Bu sekilde binlerce kez olmiisiiz dedi

Ali de ona o halde sofray: ona ver dedi Acele et bu dedigimi yap sen

Kamber sofra devenin sirtinda dedi Ekmek vermek mi olur bu esnada dedi
Ali de ona siir deveni dedi Elinden geldikce haywr eyle her zaman
Kamber de deve katarda (deve siiriisii) dedi Ali de ¢abuk ol kos haywr eyle o zaman dedi
Katarla (deve siiriisii) beraber ver hepsini ey fakir Az ya da ¢ok her neyse éziir dile dedi
Kamber de o develerin hepsini verdi O fakir de alip yola diistii

Eger comertlik istersen ondan ogren Ey civanmert ey latif ey ay yiizlii

Ali Murtaza’dan bunu 6gren Fakirlere karsi comert ol

516 Eserin baska kisimlarinda da benzer elestirilere yer verilmistir. Ey ki akil ve izandan dem vuran, Cahilce canini zora
sokarsin. Surete bakip manayr gér sen, Génliimiiziin naksinda degil. O segkin fakirden haberdar ol, Bu diger fakirden
elini ¢ek. Aslamin yavrusu hep ona benzer, Bu fakirin ise benzedigini soyle. Bu renk ve kokuya esir diismiis, Gece
giindiiz dilencilige yiiz siirmiis. Onun adini kendine ad etmis, Fakirlik ve fakirden de uzaktir o. Sureti var ama sireti yok,
Bu kusurda illette caresiz kalmis. Aslan adwn taswr tilkiden degersizdir, Buluta saklanmis aywn yiiziinii gérmez. Oniine
riva tuzagini rehber kilmis, Hilekarligi kendine meslek edinmis. Hileyle halki kandirmakta, Kendini kibirle bir
tutmakta. Bazen iistiinliik taslar, Bazense yalakalik eyler. Oyleyse laflart bos bir davul, Bazense tek basina ¢alan bir
zurna. Bu fakirliktiv ondan habersiz olan, Bak gor ki o yoldan uzak kalmis. Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime,
$.238/2.
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Comertlik yana ag elini Sana kiyamette miikdfat olur>*’

Yukaridaki hikayede goriilecegi iizere ekmek i¢in degil yine Hakk i¢in dilencilik yapildig
vurgusu On plandadir. Hz. Ali de bu talebe biiyiikk bir comertlik gostermistir. Boylece
Kalenderilikteki dilenci goriiniimlii dervislerin ihtiyaclar1 olduklarindan degil Allah yolunda
nefislerini kirmak i¢in bu yontemi kullandiklari vurgulanmustir. Ayrica bu tiir kisilere comert
davranilmas: gerektigi {izerine durularak IslAm tarihindeki en énemli kisilerden biri olan Hz. Ali

tizerinden desteklemistir.
3.3. Ayin ve ibadet

Kalenderiler genel anlamda seriatla iliskisi olmayan, ziihd anlayigina sahip, ibadet
pratiklerine uzak duran sapkin bir topluluk olarak nitelendirilmistir. Bu, eldeki kaynaklarin
incelenmesiyle ortaya c¢ikan olagan bir sonuctur. Ancak XIV. ylizyil baslarinda yazilmis olan
Kalenderndme bu bakis acgisindan biraz daha farkli bir goriintii ortaya koymustur. Ebu Bekir
Kalenderi eserinde, Kalenderi doktrin ve erkani hakkinda bazi kisimlarda dogrudan bazi yerlerde
ise dolayli bir sekilde bu konularin altini ¢izmistir. Aktardigi bilgilerden kendisinin de fakr,
melamet, vahdet-i viicid gibi doktrinleri uyguladigi anlasilirken, erkan olarak ¢ahar darb, dilenme
ve kilik kiyafet gibi uygulamalar1 yerine getirmis oldugu bilgisine ulasilamamistir. Fakat buna
ragmen bahsedilen uygulamalarin Kalenderilik icerisinde oldugu yine eserden anlagilmstir.
Kendisinin entelektiiel altyapisi ve devlet yoneticileri ile arasinin iyi olmasi gibi etkenlerden dolayi
ve sahip oldugu miirsidlik makami nedeniyle bu makamin 6zelliklerini tam olarak yansittigi, buna

karsin daha alt tabaka Kalenderilere atfedilen bazi uygulamalar1 yapmadigi tahmin edilmektedir.

Kalenderilere yonelik elestirilerin basinda onlarin bigimsel ibadetlerle olan iliskileri
gelmektedir. Ancak genel alginin diginda Evhadii’d-Din-i Kirmani, Fahru’d-Din-i Iraki ve Sems-i
Tebrizi gibi iist seviye Kalenderiler™® gibi karsimiza ¢ikan Ebu Bekir Kalenderi, diisiiniilenlerin
aksine ibadetlere uyulmasi gereken kurallar olarak yaklagmistir. Siklikla ibadetlerin 6nemini

vurgulamustir, fakat yine de her seyin iizerine kalp temizligini ve Allah sevgisini yerlestirmistir.
3.3.1. Sema

Isitmek, duymak, dinlemek; kulak vermek gibi anlamlarina gelen semai, tasavvufta dini
metinleri, ilahileri dinleme ve raks etme, musikinin tesiriyle cosup donme manalarini ¢agristiracak
bicimde kullanilmaktadir. Sema, genel olarak sifilere gore kisinin Allah’tan kendisine gelen

manay1 duyarak bunu kalbine aktarmasi seklinde yorumlamistir.>!® Diger bir ifade ile kendini

517 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.143/1-2.
518 Ocak, Osmanh fmparatorlugu’nda Marjinal Safilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.237.
519 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.312.
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Allah’1 bulmaya adama ve diinyadaki tezahiirleri araciligiyla Allah ile siirekli iletisim halinde olma

halidir. Yani Allah ile insan arasinda daimi temasin ifadesidir.>®

Tarihsel olarak sema, EbG Said-i Ebu’l-Hayr (967-1049) zamaninda ve ondan yaklasik iki asir
sonra yasamis olan Mevland zamaninda dini vecd halinde yapilan yar1 dini bir ziyafet seklini
almistir.%?! Baslangicta ritiielleri belirli olmayan semi, Sems-i Tebrizi’nin tesviki ile doénme
seklinde yapilmaya baslanmis ve kisa zamanda ilgi gormiistiir.°?? Buna karsin konunun ele alindig1
kaynaklarda ritiielin nasil yapildigindan ziyade bu eylemin helal olup olmadigi iizerine
durulmustur.?® Bu kapsamda Allah’in kiin (ol) emriyle birlikte ilahi nagmelerin koptugu ve tim
evrenin cosa geldigi ifade edilmistir.°* Evrenin cosmasiyla ortaya c¢ikan hareketler olarak
degerlendirilen sema Mevleviler gibi Kalenderiler tarafindan da kabul gérmiis, aralarinda ortak bir
miras olusturmustur. Daha sonralar1 XV. ylizyillda sema, Kalenderi uygulamalarinin aksine

Mevleviligin merkezilesmeye baslamasiyla Mevleviler tarafindan bigimsellesmeye baslamigtir.5?°

Kalenderilik de dahil gesitli tarikatlarda uygulanan sema, tasavvuf ehlinin zahir ulemasi
olarak nitelendirdikleri kisiler tarafindan oyun ve eglence gibi goriilmiistiir. Bu uygulamanin dini
bozdugu ve bidat oldugu gerekcesiyle zahir ulema bu tarikatlara karsi elestirilerde ve saldirilarda
bulunmustur. Bu sebeple ilk sifiler semay1 eglence gibi goriinen musikiden ayri tutmaya 6zen
gostermislerdir. Fakat daha sonralar sGfilerin yaptigi musiki ve zikir meclislerine sema meclisleri
denilmistir. Semanin Hakk’tan gelen mana olduguna dayanak olarak ilk stfiler, sahabeler ve
onlardan sonra gelenlerden bazilarinin Kur’an dinlerken agladiklarini, bayildiklarini hatta bu
esnada olenlerin dahi oldugunu sdylemislerdir. Ilk stfilerden Ibrahim b. Edhem de Kur’an

dinlerken titreyerek kendinden gegip vecd haline biiriinmiistiir.5%

Sema, Kalenderilikte
dilencilikten sonra en agir elestirilere maruz kalan uygulama olmustur. Bu nedenle Ebu Bekir

Kalenderi, eserinde bu konuya genis bir yer ayirmistir.

Evliyalar semdya durunca Her iki dlemden ayrilirlar
Onlarin gonliinde Hakk 'tan baskasi yok Boyle bir sey kime nasip olur

O halde semalart helaldir Efsun hile ve aldatmaca degildir
Evliyalarin semdsi béyle olunca Ibadetleri gizli olur ey dinin pak:

520 Feldman, Osmanh’da Mevleviligin Kiiltiirel Tarihi, s.45.

521 Tahsin Yazici, “Mevlana Devrinde Sema”, Sarkiyat Mecmuast, (5), 1963, s.139.

522 Abdullah Akmaz ve Metin Siirme, “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Kapsaminda Mevlevi Sema Torenleri”,
Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 6(84), 2018, 5.428.

523 Yazic1, “Mevlana Devrinde Sema”, s.141.

524 [lahi nagmelerden on iki perde, on iki perdeden de carh, raks, muallak ve pertav isimli dort oyunun ortaya ¢iktig1 ifade
edilmistir. Ardindan eser dort merkezli devam etmistir. Yilin dort mevsimi de insan Omriiniin dort asamasi gibi
goriilmiistiir. “Eger kisiniifi yas1 bifi olsa yil1 birdiir. Kamusi ol bir yil i¢inde geger. Bifi kez gelse heman yine ol bir
durur. Ve likin ol bir yila dort fasl verdi: Ug ay yaz, ii¢ ay yay, ii¢ ay giiz, ii¢ ay kis.” Fatih Koksal ve Saban Kirli, “Asik
Paga’nin Sema Risalesi: Riséle Fi Beyani’s-Sema’, Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, (33), 2013, s.178, 188. (165 — 206)

525 Feldman, Osmanhda Mevleviligin Kiiltiirel Tarihi, 5.99.

526 Mehmet Eker, “Ebii’l-Feth Kutbiddin Muhammed b. Mutahhar CaAmi’nin Hadikatii’l-Hakika Adli Eseri Baglaminda
Sema Anlayis1”, Din ve Insan Dergisi, 4(7), 2024, s.88-89; Fatih Orhan, “Ginadan Sema’ya: Fakihlerin Tasavvuf
Misikisine Bakigi”, Hitit Tlahiyat Dergisi, 20(2), 2021, 5.815-817.
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Zadhiren sana dans gibi goziikse de

Birisi namaza durmus

Evliyalarin semdsiyla dalga gegerdi
Digeri ise eglencede yorulmus

Ibadetin ash goniildendir tende degil

O halde evliyalarin semdsini mertlerden say
Onlarin semdsi nerede bu nerede

Bu yiizden onlardan hevesten kopmuglar
Hepsi Hakk dergdhinda has kullardandir
Eger onlarin semdsindan sen iz siirersen
Onlarin kadehinden i¢tiginde

Sana mubah olur helal degil

Her kim bu iki durumun disindaysa
Kimseyi Hakk’in has kullariyla kyyaslama
Her ne kadar dans eder durumda olsa da
Sema ve haleti ona haram olunca

O halde evliyalarin semdsina nazar eyle
Onlarmn semdsinin ne oldugunu anlarsin

Bastan sona rahmani olur

Batinda ne varsa Hiidd ile beraberlerdir
Ten ibadette gonlii ise eglencede

Hiidd ehlinden habersizdi o

Teni eglencede gonlii de Hakk 'taydi
Kiilhan kokusu nere cemen kokusu nere
Evliyalar: dsik kul kole say

Bu haram oysa helaldir Hiida ile

Strra mazhar hepsi segkinler

Ey miiridimiz gel sende bu yolu ara
Sonra da onlarin kadehinden icersin
Sende onlar gibi semdya durursun
Agizsiz s6zsiiz olan o semad

Onun semdst deliliktir

Her ne kadar sézde hiiner sahibi olsa da
Onun bu durumu ona zillettir

Ona de sallanmasin vesselam

Belki Hiidd 'min esrarimin sirrini goriirsiin
Onlarin semdsinin kim igin oldugunu anlarsin

Bir kimseye boyle bir vecd olursa eger

Semdda zevke vecde varilir Hay huy ve sarhosluk vardir semada

527

Evliyalarim semds: erkek aslanlar Varinca hepsi saygidan bas egdiler

Ebu Bekir Kalenderi, semay1 diger stfi ¢evreler gibi sadece sekilsel bir eylem degil, kalpten
Hakk’a yoneligin, vecd halinin ve agkin bir disavurumu olarak degerlendirmistir. Gergek evliya
semasini goniilden gelen Allah’la beraber olma hali olarak nitelerken, dis goriiniiste dans gibi dursa
da, batin yoniiniin tamamen rahmani oldugunu vurgulamistir. Siirde, sekilsel ibadetle igten gelen
ibadet ayrimi yapilarak kalbi eglencede olanin namaz elestirilirken, kalbi Hakk’ta olanin eglencesi

makbul goriilmiistiir. Bu bakis, tasavvufun i¢selligi 6n plana ¢ikaran yaklagimina uygundur.

Ebu Bekir Kalenderi ayrica semanin helal, mubah ve haram boyutlarin1 ele alarak bu
kisimlar1 degerlendirmistir. Buna gore gercek evliya olan kisiler sema yaparken Allah’tan bagkasini
goniillerinde tasimazlar, vecd halindedirler ve semalar1 ibadet hiikmiindedir. Evliya, gonliinii tam
anlamiyla Hakk’a teslim etmis kisidir. Onun her hali ibadet sayilir. Dolayisiyla sema da bu kisilere
helaldir, hatta bir tiir ibadettir. Miirid ise heniiz kemale ermemis fakat bu yolda olan kisidir.
Miiridin heniiz evliya mertebesine ulasmadigi, ancak samimiyetle yolda oldugu i¢in semanin ona
da mubah sayilabilecegi ifade edilmistir. Yani niyet dogruysa ve yol ehliyle beraber gidiliyorsa, bu
eylem dogru kabul edilmistir. Son olarak semay1 sadece dis goriiniisiiyle, dans gibi goren ya da
nefsi arzularla yapan kisiler i¢in sema haram olarak degerlendirilmistir. Burada, niyet ve kalp
temizligi esas alinmigtir. Sema ehli olmayan, yani kalbi Allah’a yonelmemis kisiler i¢in bu hareket
sadece bir eglence veya gosteridir ve bu durumda haramlik hiikmii dogmustur. Bu kisilerin

evliyanin halini anlamaktan uzak oldugu ve taklitleri onlar zilletten baska bir yere gotiirmeyecegi

527 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.84/2-85/1.
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vurgulanmistir. Ebu Bekir Kalenderi’den once de bazi sifilerin semanin Hakk’tan gelen bir méana
oldugu ve kalpleri Hakk’a dogru harekete gecirdigi gibi goriisleri mevcuttur. Bu kapsamda ayni
Ebu Bekir Kalenderi gibi semay1r Hakk ile dinleyenlerin hakikat mertebesine c¢ikacagi, nefsiyle
dinleyenlerin ise zindiklik seviyesine diisecekleri iddia edilmistir.5?® Goriildiigii lizere stfilerdeki
genel bakis agisi, yapilan eylemin Allah i¢in yapilmis olmasidir. Aksi takdirde seklen yapilanlar

kendileri de elestirmis ve bunu haram olarak gérmiislerdir.

Kalendername’de yer alan Semdnin Sarti Nedir Semd Ehli Kimlerdir baglig1 altinda da vecd,
halet, mestlik gibi kavramlar tlizerinden sema sadece bir ritliel degil, bir hal, bir agk, bir hakikat
yolculugu olarak islenmistir. Ozellikle Hakkin sofrasi siiphesiz semddw / Asiklarin semdsiysa
kavusmaktir. Din eger alaya alip yapma derse / Dogrudur sen onu dinle. Tarikat ehline reva

degildir / Bu dsiklarin semdst ey canimiz>®®

ifadeleri Kalenderiligin bakis ag¢isini1 yansitmasi
bakimindan 6nemlidir. Bu ii¢ beyit semanin bir hakikat kapis1 olduguna vurgu yaparken ikinci beyit
dogrudan sema i¢in yapilan elestirilere karsi olusturulmustur. Burada bir rekabet veya reddiye
yerine tarikat mensubuna semanin ne oldugunu bilmemesi durumunda zahiri din anlayigina uymasi

tavsiye edilmistir.

Eserin Eviiyalarin Duydugunu Halkin Duyduguna Nispet Kilma Ciinkii Onlarin Duydugu O
Taraftaki Vuslattir Halka Ise O Duyumda Ayrilik ve Zillet Vardir Oyleyse Bazilarinin Bundan Men
Edilmesi Revadir® bagh@i altinda ashnda daha once ifade edilenlerden ¢ok da farkli seyler
anlatilmamistir. Ancak bu baslik altinda semanin nasil icra edildigine dair bir bilgi bulunmaktadir.
Daha once de ifade edildigi lizere yapilan calismalar daha ziyade semanin helal olup olmadigi
lizerine yogunlastigindan ritiiele ¢ok deginilmemistir. Ebu Bekir Kalenderi de diger mutasavviflar
gibi eserde semanin ne anlama geldigi ve bunu sadece asiklarin anlayabilecegi iizerinden konuyu

islemistir. Kalenderilerin bu ritiieli nasil yaptiklarina dair bilgilere ise su ifadelerden ulasilmistir.

Onlarin semdsinda yoktur riya Ciinkii vasul olurlar Hakk'a

Ne def ne de ney onlarmn hdsilidir Her ne isterlerse onlara erisirler
Dinin ve de pirlerin seckini Hepsi onlarin semdsiyla oldu segkin
Ney ve deften zikirler duyarlar Dilsiz olarak Hakk 1 zikredeler
Oyleyse onlarin semdsi bu sekildedir Eger surette raks ve eylem olsa da
Ciineyd ve Sibli gibi meshurlari séyle Onlarin ahvalini kendinle kiyasla
Eger sende varsa bu ahval haktir Bu sema ise evliyalardandi®3*

Eserde gecen bu beyitlere gore Kalenderiler def ve ney esliginde raks ederek zikr
cekmektedirler. Metindeki “Dilsiz olarak Hakk’r zikirdeler” ifadesinden zikr eylemini sdzsiiz

olarak gergeklestirdikleri anlagilmaktadir. Birden farkli uygulamalar1 olmakla birlikte, tarikatlarda

528 Semih Ceyhan, "Sema", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/sema--tasavvuf (04.05.2025).
529 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.85/1-2.

530 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.343/2-344/2.

531 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.344/1.
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yapilan zikir, mensuplarinin belli kelimeleri diizenli hareketlerle birlikte sdylemeleridir. Buna
tarikat ayini de denmektedir. Tarikatlarda iki tiirlii yapilan zikirden yiiksek sesle yapilanina zikr-i
cehri, sadece zikredenin kendisi duyabilecek bir sesle yapilanina da zikr-i hafi denilmektedir.
Ornegin Melametiler ve Naksibendiler zikr-i hafiyi, Rifailer ve Kadiriler de zikr-i cehriyi tercih
etmislerdir.>®2 Ebu Bekir Kalenderi’nin aktardig1 siirden kendisinin Melametiler gibi zikr-i hafiyi
tercih ettigi anlagilmaktadir. Kalenderilerin nasil sema yaptiklar1 hakkinda anlatilan bu kisa bilgi

disinda Bayezid-i Bistdmi’nin yaptig1 sema anlatilmistir.

Ac¢ géziinii ey nazar sahibi miirid
Onun ahvaline vakif ol da
Duymugssundur o biiyiiklerin seyhini
Zamamn kutbu o muhtegem fakir

O semdya durdugu vakit

Asikca naralar atard:

Ben sana agiklyyayim ey geng

Sehri Bistam adi Bdyezid di

Onun boylesine bir semdsi vardi
Oraya havanmn bile ulasmasina izin yok
O halde o velinin semdsi helaldi
Miiridleri ise hepsi dsiklardand:
Gel zevk ve semdya katil

Viicudu sema ile isindi

Bdéyle bir vecd bas gosterince

Hakk’in has semdsina bak

Bir nebze halinden anla

Bizden onceki zamanlarda

Ariflerin arasinda o an ortaya ¢ikan
El ayak ve bastan gegerdi

Ciibbemde ondan baskasi yok diye

O biiyiik seyhin kim oldugunu

Biitiin manalarda hakla dolup tagmigti
Tlahi oldugundan korvkusu yoktu

O semd Hakk in layigmadir siiphesiz
Ciinkii o her seyden soyutlanmisti
Oyle olmasaydi kim boyle olabilirdi
Semdya ve zevke hangi soz sigar
Her ne kadar tas olsa da o yumusatti

Odur elinden tutup oraya ¢eken

533

Eger evliyalarin semasini inkdr edersen Her iki dlemde zavalli ve degersiz olursun

Bayezid-i Bistami {izerinden anlatilan bu kisim Kalenderilere gére sema ritiielinin neden ve
nicin olduguna dair 6nemli bilgiler sunmustur. Anlatiya gore sema kalpten gelen bir askla yapilan
manevi bir ibadettir ve bu ibadet sirasinda dervigler, diinyevi varliklarindan siyrilarak sadece
Hakk’a yonelmislerdir. Sema eden kisi el, ayak ve bag gibi fiziksel benligini geride birakir ve adeta
kendinden geger. Sema sirasinda “ciibbemde ondan baskasi yok” ifadesiyle asik sadece Allah’a ait
oldugunu dile getirmistir. Bayezid-i Bistami gibi biiyiik veliler semayi, mutlak bir ilahi vecd haliyle
gerceklesmistir. Bu nedenle onlarin seméasi helal ve Hakk’a layiktir. Miiridler de aynmi agkla bu
ritliele katilmiglardir. Sema sirasinda asiklarin bedenleri 1sinir, tag gibi kalpleri bile yumusar. Bu

hal, yalnizca Allah sevgisiyle yanip tutusanlarin erigebilecegi bir manevi mertebedir.

Daha 6nce ifade edildigi iizere sema yapan sifiler, Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in siir
ve musiki dinledigini dile getirerek bunu yaptiklar1 ritiiele dayanak olarak gostermislerdir. Ebu
Bekir Kalenderi de diger mutasavviflar gibi Kalenderndme’de tasavvufi bakimdan onemli bir

sahsiyet olan Bayezid-i Bistami lizerinden sema ritlielini anlatmis ve bu eylemin helal olup

53 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.393-394.
533 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.84/1-2.
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olmadig1 lizerine uzun bir tartisma sunmustur. Daha sonra ise yine diger stfiler gibi semanin helal

oldugunu gostermek amaciyla dini ve tarihsel bir dayanak olarak Hz. Muhammed’e atfettigi bir

hikayeye yer vermistir.

Bu fakir miinzevinin hikdyesini
Duydun mu bir giin Mustafa 'y
Bayram giinii Medine 'de idi oylesine
Hepsi cosup eglenmekteydi mescitte
Hay huy yerli yersiz naralar

O Zencilerin semdst hay huy idi

Ayse Siddika onlarin sedasimi duydu
Ayse cani pak resule dedi

Bana izin ver de oraya varayim
Onlarmn yanina varmak mu istiyorsun
Ben de seninle oraya gelecegim dedi
Siddikasi Ayse ve de resullerin sahi
Her ikisi beraberce giizelce vardilar
Sahabeden ileri gelen iki kigi

O esnada o Zencilere vurmak istediler
Aniden Mustafa oraya vardy

Bu esnada savagsmak olmaz

Zenciler kendi yaptiklarina devam ettiler
Mustafa yaklasip el uzatti

Ayse Siddika ve dlemin gururu
Ayse’ye gordiinse gidelim dedi

Bir kez daha bakayim éyle gidelim
Bir kez daha her ikisi temasa eylediler
Mustafa yaptigi bu tutumuyla

Bu olan dogrudur dogru dinle sen
Zencilerin semdsina nazar eyledi o
Oyleyse gel bundan vazge¢ ey canimiz
Bugiin éyle bir is yine olursa

Sen bak gor onlardan siyril

O mubah buysa helaldir sana

Bu yiizden onlara burada yakinlik vardir
Halet ve hal apayri olur

Oyleyse helaldir haram degil Hiidd dan
Miiridlere mubahtir helal degil

Diger insanlarda dans ederse eger
Onlarin semdsi sehir gibidir bil
Onlarin semdsina gitmemekse revadir

Hiidd 'min has kullart ile siradan insanlari

534 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.344/2-345/2.

Dinle duy da budur manevi

Alemlerin efendisi peygamberlerin sonuncusunu
Birkag Zenci ise camide oylesine

Defve neyden baska duyulmazdi bir ses

El ayak vurup durmadan alkislamalar

O zaman hepsi dans etmekte idi

Mustafa’ya boyle bir coskuyu kim gorebildi dedi
Her iki dlemin efendisi halkin onciisii

Onlarin semdsini gériip duyayim

Onlarin dansini goriip semasint duymak mi istiyorsun
Ayse de gelmen bana sereftir dedi

O tarafa dogru seda eylediler

O anda Zencilerse bundan haberdar oldu
Ellerinde sopayla kaprya vardilar

Zencilelerle doviisiip vurusmak istediler

Teni ve cani pak olan o resul

Bayram giinii kavga etmek yakismaz

Her biri dans ile kendinden ge¢misti

Ayse varip eline yiiz stirdii

Her ikisi de temagsa eyleyip durdular o an

Ayse ise ey degerli resuliim

Buradan eve dogru yol alalim

Ondan sonra evlerine dogru yol aldilar

Onlart bile inkdr etmemis oldu

Sema ve raksi da inkdr etme sen

Orada vardi bir mutlaka gér sen

Neler yapti o sah ve sultanimiz

Semad ve zevk ile her yere ulasilir

Evliyalarin semdsina eyle nazar

O evliyalardan olan vecd ve semd ve haldir sana
Oyleyse onlarin semdsi ve vecdi halettendir
Efendiler halleriyle efendi olur

O evliyalarin dem vurdugu semddan

Onlarin vecdi her ne kadar giizel olsa da

Swyril onlardan ki candan ederler

Belki bazilart orada dinden ¢ikar

Swradan insanlar boyle yaparsa yanls olur

Bir tutma bir sayma vesselam>®*
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Eserin sonlarinda anlatilan bu hikaye tarihsel bakimdan sema hakkinda yapilan tartismalarin
hepsine bir agiklama niteligindedir. Her seyden 6nce sema ve vecd halinde yapilan ritiielin 6zellikle
evliya ve Hakk dostlar1 tarafindan yapildiginda helal ve mesru oldugu vurgulanmistir. Bu goriis Hz.
Muhammed’in bayram giinii mescitte Zencilerin semasini durdurmamasi ve Hz. Ayse ile birlikte
izlemeleri iizerinden temellendirilmistir. Ayrica burada Hz. Muhammed’in hosgoriisii ve kalbi
ibadet cesitlerine miidahale etmeyisi olarak yorumlanan sema ritiielinin mesruiyetine tarihsel
dayanak olusturulmustur. Hikayedeki ritiiel sekli de daha once Kalenderilerin yaptigi sekilden
farksiz olarak mescitte def ve ney esliginde, coskuyla ve dansa benzer bir tarzda anlatilmistir.
Metinde gecen Def ve ney den baska duyulmazd: bir ses ifadesi de Kalenderilerin s6zsiiz semasina

delil getirilmistir. Hatta O Zencilerin semdst hay huy idi ifadesi aradaki farka vurgu yapmustir.

3.3.2. Bicimsel ibadetler

Kalenderiligin ortaya ¢ikisindan itibaren tarikatin ibadet bigimleri Islam diinyasinda tartisilan
konulardan biri olmustur. Karamustafa, Kalenderilerin ibadetleri hakkindaki yaptigi
degerlendirmelerde Kalenderileri Tanr:’nin kural tamimaz kullari olarak tanimlamis ve bicimsel
ibadetlere kars1 ilgisiz olduklarin1 ifade etmistir. Kalenderilerin namaz kilmadiklari, orug
tutmadiklar1, zekdt ve hac gorevine yiiz cevirdikleri gibi sdylemlerin de yersiz olmadigini
sOyleyerek, Kalenderiler, kuraldisi dervisler olarak nitelendirilmistir. Toplum karsisinda 6lii gibi
duran dervislerin, yasal yaptirimlari da umursamadiklari, seriatin buyruklarini yerine getirmeyerek
dini hukuktan kagip yerine baska bir davrams yasas1 koyduklar1 belirtilmistir.>*® Ocak ise arsiv
belgeleri ve vekayiname Orneklerine bakilarak kinama ve suglamalarin yersiz olmadigini ancak bu

durumun her zaman gegerli olamayacagini savunmustur.>%

Buna karsin Kalenderndme’de bigimsel ibadetlerin 6nemi sik sik vurgulanmis ve zahiri
olarak ifade edilen ibadetleri kapsayan seriat Allah’a ulagmak i¢in bir basamak olarak goriilmiistiir.
Salikin tarikat yoluna girmesinden sonra ise Kalenderiler i¢in ibadet artik farkli bir boyut
kazanmistir. Saliklerin seyr-i siilik siirecindeki uygulamalarn dikkate alindiginda elestirilere hak
verilebilir. Ciinkii bu siirecte artik zahiri ibadetler Allah’a ulagmak igin yetersiz olarak goriilmiis ve
ibadetler fakr, halvet ve uzlet baglaminda belli zamanlarda degil siirekli bir dua ve Allah’a yonelis
seklini almistir. Fakat manevi yolculugu ifade eden tarikat siirecinden dnce mutlaka seriatin geliyor
olmasi Kalenderilikte bigimsel ibadetlerin reddedilmeyip aksine salikin seyr-i siilikiine
baslamasinda 6n kosulu olusturmustur. Eserde tasavvufun ii¢ mertebesi olan seriat, tarikat ve

hakikat kisimlarinin oldugu yerlerde bunu gérmek miimkiindiir.

535 Ahmet T. Karamustafa bu konu ile ilgili olarak, yeni ziihd anlayisina sahip Kalenderilerin kural karsiti ve farz olan
Islami ayinlere kars1 olan ilgisizliklerinden bahsetmektedir. Gruplarin ne dlciide farz olan ibadetleri yerine getirdikleri
hakkinda bilgi sahibi olmanin imkansiz oldugunu sdyleyerek, onlarin oru¢ tutmadiklarini, namaz kilmadiklarini
sOyleyen kaynaklardan kusku duymamak gerektigini vurgulamistir. Dervislerin zekat ve hac gibi dini gorevlerin
giindeminde olmadigini belirterek onlart sapkin olarak nitelendirmistir. Karamustafa, Tanrmin Kural Tammaz
Kaullar1 fslim Diinyasinda Dervis Topluluklar1 (1200-1550), s.27-32.

5% Ocak, Osmanh fmparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIL. Yiizyillar), s.237.
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Din yolunun saliklerinden bahset
Din yolunda bircok fetihler yaptilar
Bu yolu bu adimi bize sundular
Hakk ehli olanlar Hakk yolunda
Seriattan tarikata vardilar
Giindiizleri orug geceleri ise namazda
Hac ve umreyle hep gayretteler
Mal miilkii hepten kaybettiler

Bu yolu ve tarikati bize gosterdiler
Her ne yaptilarsa Allah igin yaptilar
Ne zamanki bir ize vardilar

Ey fakir ben gibi bu yolu se¢

Eger hep onlardan olmak istiyorsan
Mum gibi eriyip akmadik¢a

Nasil o mertlerden haberdar olursun

Eger onlara tabi olur yola diisersen

Cani ve gonlii onlarin yadiyla mutlu kil
Her ne kadar herkesten cefa gérseler de
Hepsi bizler i¢indi daha ne deyim

Yollar: asip Hakk’a ulastilar

Ondan sonra da hakikatten konustular
Cani goniilden Hiidd 'va yalvardilar
Hakk’dan gayrisina da sirt dondiiler
Kendilerini yakip yeniden yarattilar

Ta ki yolunu kaybedenler dogru yola varsinlar diye
Her ne dedilerse de Allah icin konustular
Biiyiik kiiciik ne varsa el ¢ektiler

Kurtul hirstan nefsten cimrilik ve de kinden
Yillarca onlar gibi yol yiiriimelisin

Cani ve bedeni bu yolda harcamadik¢a
Bastan sona bu yolu gidenlerden

Giines gibi cihanda parlarsin®

Eserde anlatilan yukaridaki pasajda manevi yolculuk seriat, tarikat ve hakikat baglaminda ele
almmustir. Burada yol gdsterici olan Ebu Bekir Kalenderi, mertebelere varmanin kendi i¢inde bir
diizeni oldugu, Allah’a ulasmanin da ancak bu mertebelerden gegilerek olabilecegini ifade etmistir.
Seriattan tarikata vardilar / Ondan sonra da hakikatten konustular diyerek tasavvuf yolunun ii¢
mertebesini anlatmistir. Seriat olmadan tarikata, tarikat olmadan da hakikate ulagilamaz. Amag olan

Allah’la bir olma hali, kalp ile baglanmadir fakat bu yolculukta ilk durak seriattan gegmektedir.

Eserde dogrudan ser’i ibadetler hakkinda yapilan agiklamalarda Kalenderilikte Islam’in bes

sartina mutlaka uyulmasi 6giitlenmistir. Oldukga uzun olan bu kisim sdyledir.

Géziinii gonliinii a¢ ey Hakk ehli
Miiminler o ilk giinden beri

Miimin Siinni ve Miisliiman kimdir
Dinle olan ne varsa onunla olur o
Miiminlerin dini ve mezhebi ayindir
Islam i sart bestir bil sen

[lk 6nce ikrarim (sahadet) tasdik eyle
Tkincisi niyaz ile namazdir

Uciincii olarak orug tut sen
Doérdiinciisii zekdttir o zekati bil
Begincisi ise hacdir ey aziz

Islam’n sarti bunlardir ey dini pak
Odur miimin odur Siinni

Miiminin mal miilkii olmazsa
Oyleyse Hiidd onda zekiti aramaz

Ibadeti olmazsa nasil yapar

537 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.104/2-105/1.

Dinle benden segkin olan hadisi
Stiphesiz her daim miimin idiler

Din ile s6z kelam eyleyen olandir
Dinsiz bir an bile adim atmaz o
Bunlara ragbet etmeyense dinsizdir

Bu besiyle amel eyle sen

Cani goniilden bu sézii sdyle

Namaz vaktindeki niyazdir

Nefsini orugla 6ldiir 6lmeyesin sen
Zekatla haktan bulurlar kurtulus

Hac kalarsan da her seyi eylersin temyiz
Her kim bu besiyle ameldeyse odur hak
Hakk ile Mustafa iimmetinin arasinda
Saglam bir devleti olur onunla

Bu s6zii anla da kendine gel sen

Ya da hacca dogru nasil gider
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Bu iki manadan uzak ve wraktir
Ancak ikrar oru¢ ve namazla

Ey Siinni eger malin miilkiin yoksa
Cehennemden uzak olan kimdir
Helal ve haramdan el ¢eken
Sadece Islam’a boyun egmektir
Her kim bu yolda dogru olursa

Bu yolda miimin kimse devam kilar
Elinden geldik¢e bu manaya ¢abala
Evliya ve enbiyalar boyle kild:
Ondan sonra eline diline hdkim ol
Eger Hiidd igin nazarin pak ise

El ayak kulak gonliinle beraber

Stinnilerden olan miimin ve Stinnisin

Her ikisi de onun yapmasi gerekendir
Tam Miisliiman olur bu sifatla

Bu ummanda felek gibi ézgiirsiin

Bu manay tek tek vakif olandir
Hakk’in emrini cani goniilden eyleyen
Bu ugurda da payidar olmaktir

O hakkin azabindan rak olur

Namaz ve orugla hep kalici olur

Cani goniilden gayret ¢caba eyle
Sende onlara tabi ol ey seckin yar
Béyle bir tutum sen hog ve giizel ol
Kendi gonliinde bulursun sitki safa
Hepsini halka karst eger tutarsan

Allah’a yemin yine Allah’a yemin olsun

Dinin ve de Islam i sarti boyle olur Amelsiz Miisliiman nasil olur

Gel oyleyse amel ve ilminle Din yolunda ol miinakasadan ayril

Bu sozden baskasini duyma Kalenderden dinle bu sézii ve nasihati

Her kim bu sozden haberdar olsa Allah dergdhinin haslarmin hasindan olur

Hastan ol gerisinden rak ol Eger haslardan isen de haslara dogru ol

Islam ve din yolunda birkag beyit Oldukga latif ve seckin soylendi

Her kim bu séze kulak verdiyse Halik-i Cabbar’dan haberdar olur®®

Yukaridaki siirde acik olarak Islam’m bes sartimn gerekliligi vurgulanmistir. Bu sartlari
yerine getirenlerin ger¢ek Miisliiman ve Hakk ehli oldugu ifade edilmistir. Ayrica bu kisiler, ger¢ek
miimin ve Siinni olarak nitelendirilmistir. Bununla birlikte siirde dikkati ¢eken hususlardan biri
zekat ve hac ibadetidir. Kalenderiler fakr doktrini benimsedikleri i¢in diinya malindan yiiz ¢evirmis
ve sadece hayatta kalacak kadar ihtiyaclarimi karsilamislardir. Ancak islam’m sartlarmdan olan
zekdt ve hac sartinin yerine getirilebilmesi icin kisinin belli bir birikime sahip olmasi
gerekmektedir. Bu nedenle siirde miiminin mali miilkii yoksa Allah’in onda zekati aramayacagi ve
hacca gidemeyecekleri belirtilmistir. Ancak buna karsilik Kalenderilerin kelime-i sehadet, orug ve
namaz ibadetleriyle Miisliman olmanin gorevlerini yerini getirdikleri ortaya konulmustur.
Dolayisiyla Kalenderilerin ibadet etmediklerine dair yapilan elestirilerde bir takim haklilik pay1 hac
ve zekat uygulamasi i¢in goriilse de en azindan Ebu Bekir Kalenderi’nin anlayisina gore
Kalenderilerin, namaz kilmadiklari, oru¢ tutmadiklar1 iddialar1 tam olarak gercegi
yansitmamaktadir. Bu da tim Kalenderilerin tek tip olarak degerlendirilemeyecegini, bir¢ok
bolgeye yayillmis olan Kalenderiler icerisinde ibadet etmeyenlerin yaninda ibadet eden gruplarin da

oldugunu ortaya koymaktadir.

Ebu Bekir Kalenderi, tarikat mensuplarina verdigi ogiitlerde ideal tip olarak ahiret ehlini
gostermistir. Ahiret ehli olarak tasvir edilenler diinya nimetlerine itibar etmeyen, Allah’a yonelmis

ve zithd anlayisin1 benimsemis kimseler olarak tarif edilmis ve bu kisiler diinya ehlinden iistiin

538 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.320/2-321/2.
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tutulmustur. Eserde diinya ehli ve ahiret ehlinin karsilastirildigi bu siirde, ibadetleri yerine

getirmenin 6nemi agik sekilde vurgulanmustir.

Ahiret ehli diinya ehlinden daha iyidir Bu zaten onlara Allah w ilk Litfudur

Onlar tamamuyla mutlu mesutlardir Tamanu Siinni ya da basiret sahibidir

Her zaman amelleriyle amel eden dlimlerdir. Islam ve din yolunda her zaman hazirdirlar
Onlarmn bazilari heybet sahibi ariflerdir Bazilar dag gibi sabirlidirlar

Bazilari zahit ve dervistir Seriatta usuliince adim atarlar

Su gibi temiz ve saf takva sahipleridir Allah’tan haberdarlar ve asla gafil olmazlar
Tarikatta bazilart kibarca yol alir Elele sayginca yol yiiriirler

Bilge olanlar basiret sahipleri Dogru amelle amel eden dlimlerdir

Bazilar: temiz yiirekleriyle siifidir Onlarin mekani su ve topraktan (diinya) étedir
Bu diinya iglerine el siirmezler Kendilerini soyutlayarak huzurdalar
Diinyadaki hi¢bir ise karismazlar Bunlardwr ahiret ehli siiphesiz

Giil gibi kokarlar yapma degil Diinya nimetlerine yiiz siirmezler

Mallar: varsa zekdta verirler Hacca giderlerse de kurtulusa ererler
Namaz ve orugta da geri durmazlar Tkrarlarinda her zaman hazirlardwr:

Allah ve Mustafa’dan haberdarlardir Rahmet edilemeye layiklardir bastan basa>®®

Diinya ve ahiret ehlinin karsilastirildigi bu metinde ziihd anlayis1 ve zahiri ibadetler bir arada
islenmistir. Allah katinda diinya ehline gore daha degerli olan ahiret ehli, i¢csel huzuru kabul ederek
maddiyattan uzak durmus (ziihd), dinin emir ve tavsiyelerine uyup gafletten kaginip (takva), hem
tarikat hem de seriata (islam hukuk ve pratigi) uygun yasamistir. Namaz, orug, zekat ve hac gibi
ibadetleri yerine getirmeleri onlar1 alim mertebesine de ulastirmistir. Dolayisiyla siirde gegen
Mallart varsa zekdta verirler. Hacca giderlerse de kurtulusa ererler. Namaz ve orugta da geri
durmazlar ifadeleri dogrudan hem Islamin sartlarmi, hem de zhiri ibadetlerinin dnemsendigini
gostermekte ve Ebu Bekir Kalenderi’in Kalenderilik anlayisinda bu ibadetlerin temel alindigi
anlagilmaktadir. Daha once Kalenderilerin fakr anlayisindan dolayr zekat veremedikleri ve hacca
gidemedikleri sdylenmisken bu siirde ise mali miilkii olan icin zekit vermeye ve hacca gitmeye

yapilan vurgu ile Is1dm’m sartlarim reddetmedikleri ortaya konulmustur.

Yukaridaki bilgilerden anlasilacagi lizere Ebu Bekir Kalenderi’nin Kalenderilik anlayiginda
zahiri ibadetler gerekli olmakla birlikte bunlar Allah’a ulagsmak i¢in yetersiz goriilmektedir. Eserde
bu goriise tarihsel bir dayanak sunularak desteklenmek istenmistir. Bunun i¢inde tasavvufta 6nemli

bir sahsiyet olan Bayezid-i Bistami’nin hikayesine yer verilmistir.

Seyhi yikayip kaldirdilar Mezara koyup Hakk’a teslim ettiler
Miiridleri ondan ayrilinca Hiidad 'min nuruyla mezari nurla doldu
Gdékten bir melek seslendi Ey Bayezid simdi nasilsin diye
Nasulsin ne getirdin bizlere Ey biiyiik ey efendi ey dervisimiz

539 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.15/2.
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Ey Hakk ben diiskiinlerden de diiskiiniim
Eger sorarsan amelimi séylerim
Otuz yulik orug ibadetim var

Otuz bin kere Kur’an’t okumusum
Fakir kulunun sana hediyesi budur
Hakk tan ona nida geldi

Hacin umren ve tesbihatin var
Orucun namazin ve yakarisin
Buhranda ve diiskiintim dedi

Hakk seni bagisladim dedi
Daglara rahmet bir anda gelir

Biz seni evvelinde bagislamuisiz

Senin azabina nasil dayanirim

Belki sen derdime derman olursun
Niyazla inlemeyle sizlanmayla

Sayisiz zikir ve tesbihim var

Ey kerem sahibi kereminle bunu kabul et
Eger baska seyin varsa onu soyle

Cokga Kur’an okumuslugun var
Bunlardan dahast var onu yap

Tiim amelim ve ilmimle caresizim
Clinkii sebepsizce acizligini dile getirdin
Giinahkdrlara rahmet bir ahla gelir

Din yolunda seni iistiin kilmigiz>*°

Ebu Bekir Kalenderi, Bayezid-i Bistdmi {izerinden anlattigi bu bdliimde, bigimsel ibadetlerin
onemli oldugunu fakat kalbin halinin onun da iizerinde bulundugunun altin1 ¢izmistir. Bu 6rnekle
saliklerin, yani yolun yolcularinin, kitabi okuyanlarin verilen mesaji daha iyi anlamasi istenmistir.
Diyalogda, Allah’in Bayezid-i Bistdmi’nin getirilerini sorgulamasina yer verilmistir. Seyhin
getirdigi ameller soruldugunda, orug tuttugu, Kur’an okudugu ve sayisiz zikirde bulundugu ifade
edilmistir. Fakat bundan sonrasi verilmek istenen mesaj bakimindan daha da dnem arz etmistir.
Allah’1in bagka seyi varsa sOylemesini istemesi, bu amellerin 6nemsiz degil yetersiz olduguna isaret
etmektedir. Ebu Bekir Kalenderi’nin altin1 ¢izmek istedigi konu burasidir. Ciinkii Kalenderilikte
kalbin hali ve tevekkiil onemlidir. “Tiim amelim ve ilmimle ¢aresizim” diyen Bayezid-i Bistdmi
acziyet ve teslimiyeti ile benligini Allah i¢in terk etmis ve bunun {izerine Allah tarafindan
bagislanmistir. Kalendername biitiin olarak degerlendirildiginde de bu anlayisin eserin tamamina
yansidigini gdérmek miimkiindiir. Ibadet 6nemlidir fakat kalbin hali, Allah’a yakin olma ondan

baskasini dilememe hali daha 6n plandadir. Ciinkii hakikate ancak bu sekilde ulasilabilmektedir.

Son bir drnek olarak, eserde islam’in bes sartina atif yapilan ve Hz. Muhammed’in dinine ve
immetine ovgiiler sunulan asagidaki siirde Ebu Bekir Kalenderi, Hakk’a ulasmay1 talep edenlerin

ser’i ibadetleri yapmalar1 gerektigini ortaya koymustur.

Onlarin ciimlesi Hakk in talibi Gece giindiiz amelde ve ibadetteler

Niyetleriyle Hiida nin sahitligi Hepsi Hakk’in rahmeti ve litfunu beklemekte
Namaz da orug da ve zekdttalar Hac ile bu beg sifati tamamlarlar
Her ne ararsan bu iimmette var Ciimlesi iyi ve ciimlesi gayb iledir
Mustafa timmetinin miiminleri Her biri bir litfun kaynagi
Boyle bir iimmet olmaz olamaz da Onlarin hepsi farkl nasil boyle olsun
Kiyamete kadar Ahmed’in dini var olacak Var olduk¢a hazir ve devam bulacaktir
Hakk’in dini budur budur hak olan din

Dini égren Islam i yoluna gir

Bundan gayrist hakkin deyimiyle batil dindir
Kiyamette bundan baska yoktur kurtaric

Evi sahibinden al sen Karanhgi isiktan ayir

540 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.45/2.
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Eger goniilde 151k tasiyorsan da Bundan baska iimmeti tanmimazsin cihanda

Bu timmetin yaptigini hi¢bir iimmet Ne yapar ne de yapabilecek vardwr bir millet
Hakk yolunda gayret sahibidirler Sebepli sebepsiz hazretin asiklaridirlar
Cennetlik olurlar ve cennet ehlidirler Rahmet sahibi ve rahmet ehlidirler

Biitiin peygamberlerin iimmeti Gelip gittiler cihandan

O tiimmetlerin sonuncusu Mustafa iimmeti Hepsinden de daha iyisidir dersem yeridir
Mustafa dort yareni ve iimmeti Hazretten sefaat diler her zaman®*

Bu siirde IslAm dini ve sartlar1 hakkinda bircok noktaya aciklik getirilmistir. Oncelikle Hz.
Muhammed'in {immetine &vgii ile iimmetinin digerlerinden daha iistiin goriildiigii, Islom’in bes
sart1, kiyamete kadar siirecek dinin Isldm oldugu ve miiminlerin fazileti gibi konular ele alinmistir.
Ummet iizerinden ibadetlere vurgu yapilmistir. Ummetin namaz, orug, zekat, hac gibi ibadetlerini
yapmasinin gerekliligi sdylenirken, bunlari yapmanin gerekliligi immet olmanin temel 6zelligi
olarak gdsterilmistir. IslAm’m Hakk’mn dini oldugu, gerisinin ise Allah tarafindan batil kabul
edildigi agiklanmustir. Sefaatin®? Hz. Peygamber’den beklenildigi ve kurtaricinin da Peygamberin

kendisinin oldugu iimmet tarafindan beklenilen bir durum olarak gosterilmistir.

Sonug olarak eserin biitiinii ve ibadetlerin yer aldigi kisimlar degerlendirildiginde Ebu Bekir
Kalenderi’nin Kalenderilik anlayisinda Allah’a ulasmanmn ilk adimi Islam dininin buyurdugu
ibadetlerin yapilmasiyla baglamistir. Dolayisiyla yola girmek igin salik dncelikle bu ibadetleri
yerine getirmig bir miimin olmalidir. Ancak yola girdikten sonra Allah’a ulagsmak icin artik sadece
bu ibadetler yeterli goriilmemistir. Kalenderilerin doktrinlerinden kaynakli yasam bigimlerinden
yani fakirliklerinden dolay1 hac ve zekat gibi ibadetleri yerine getirmeleri arttk miimkiin degildir.
Bu nedenle tarikat asamasinda bu iki ibadet olmadan da salikler tam bir miimin olarak
degerlendirilmistir. Eserde aktarilan bilgiler 1s18inda Kalenderiler igin sdylenenlerin bir kismu
uygulamada dogru olsa da onlarin bigimsel ibadetlere karsi olduklart sonucunu ¢ikarmak miimkiin
goriilmemektedir. Cilinkii Ebu Bekir Kalenderi’nin ortaya koydugu Kalenderilik’te ibadetlere karst
bir tavir olmayip aksine ilk sart olarak bunlarin yerine getirilmesi gerekmektedir. Ancak Allah’a
ulagmak i¢in bunlarin yetersiz goriilmiistiir. Bunun igin tarikat asamasinda salikler tiim diinya
nimetlerinden el ¢ekerek nefislerini terbiye etmeye, halvet ile uzlet anlayisiyla her daim Allah
yolunda vyiirlimeye c¢alismiglardir. Dolayisiyla burada artik farklilagsan bir ibadet yontemi

baglamistir.

541 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.235/2.

542 Birgok dinde kurtulus 6gretisiyle baglantili olarak yer almistir. Asigin ilah anlayig, ahiret inanci, ruhban sinifi, kutsal
kigiler (peygamberler, azizler) ve varliklara (melekler) vurgu yapan dini 6gretilerde sefaat kavrami daha ¢ok 6ne
cikmustir. Genellikle sefaat, 6lmils veya yasayan kutsal kisiler vasitasiyla dindarlar adina veya giinah1 ve sevabi
birbirine esit durumdaki bir ruhun lehine Allah katinda 6zel bir miidahale ve af talebinde bulunma seklinde gergeklesir.
Esasen bir¢cok dinde 6lmiis kutsal kisilerin 6teki diinya igin aracilik yapabilecegine ve sefaat istemek iizere onlara dua
edilebilecegine, ayn1 zamanda Oliilerin arkasindan yapilan dualarin azaptan kurtarici giiciine inanilmaktadir. Mustafa
Alic, "Sefaat", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/sefaat#1 (12.05.2025).
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3.4. Teskilat ve Yapi
3.4.1. Seriat, Tarikat, Hakikat ve Ma’rifet

Tiirk Islam tasavvufunda; seriat, tarikat, hakikat ve ma rifet kavramlar1 dort kap: olarak
ifade edilmektedir. Dort kapt ve her kapinin onar makamdan olustugu diisiincesi ilk kez Ahmet
Yesevi’nin Fakr-ndme adl eserinde dile getirilmistir.>*® Bu kavram daha sonralar1 Baba Ilyas’mn
takipgileri tarafindan Anadolu’nun gesitli bolgelerine yayilarak tasavvuf ehlini etkilemistir. Ornegin
Ebu Bekir Kalenderi’nin ¢agdasi olan Yunus Emre’in Divan ‘inda her kap1 ve bunlarin onar makami
isimleriyle birlikte tanimlanmistir. Daha sonra Haci Bektas Veli’ye atfedilen Makdlat isimli eser de
bu makamlar1 agiklamak icin yazilmistir. Dort kapiin aciklandigr kaynaklarda dogrudan
bahsedilmese de bu kapilar tarikatlarda saliklerin en ham halden en olgun seviyeye ulasmalarini

saglayacak bir egitimi ifade etmistir.>*

Ebu Bekir Kalenderi bu makamlar1 dort kapi ¢ercevesinde ele almamistir. Eserde daha ziyade
seriat, tarikat ve hakikat birlikte islenmisken ma’rifet ayr1 kisimlarda ele alinmistir. Ebu Bekir
Kalenderi’nin {i¢ kavram iizerinden konuyu ele almasi ayni sekilde Mevlana’'nin konuyu ele alis
bigcimine benzemektedir. Mesnevi’de "Seriat muma benzer, yol gosterir. Fakat mumu ele almakla
yol alinmig olmaz. Yola diiziildiin mii o gidisin tarikattir, maksadina ulagtin mi1 o da hakikat”
seklinde anlatilan kisstmda da ma’rifete yer verilmemistir.>*® Ebu Bekir Kalenderi de eserinde

yukaridakilerle ortiisen ifadelere yer vermistir.

Seriat Resul’iin Sozleridir Tarikat Onun Yaptiklaridir Hakikat ise Resul’iin Halidir Ona Selam Olsun

Mustafa 'min dini sézleridir Tarikat ise onun yaptiklaridir
Hakikatse o Resul’iin halidir Biitiin bunlar onun zatyla bulur usul
Aywn parlakligi her ne kadar agilirsa Her taraf bir o kadar nurla dolar

Pak dinli Ahmed’in dininin nuru Kiyamete kadar iistiin kalacaktir

Bu tarikat ince ve nazik bir yoldur Her ikisi bir manada iki surette olsa da
Resul ve sahabeler éylesine Bu tarikatta kaldilar bizler i¢in

Her daim Hiida ile resul ile var olmakta Gel bu tarikata gel ki usulii goér

Tarikat ile seriat birbirine baglantili oldugundan — Aradigin her ne varsa bu ikisinde hdsil olur

Hakikatin kendisi ne bu ne de odur Ciimlesi bir tek seydir hig siiphesiz®*

Eserde aktarilan bu kisitmda Ebu Bekir Kalenderi’in dogrudan seriat, tarikat ve hakikat i¢in

sOylenenlerle benzer seyleri ifade ettigi anlagilmaktadir. Bu metinde seriat, “Mustafa’nin dini

543 Kemal Eraslan ve Necdet Tosun, Yesevi’nin Fakr-nimesi ve iki Farsca Risalesi, Ahmet Yesevi Universitesi
Yayinlari, Ankara, 2016, s.6-7.

54 Ali Riza Ozdemir, “Dért Kapi Kavraminin Kaynaklar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi,
(97), 2021, 5.84-85; Kahraman, “Yunus Emre Divan’inda Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dort Kap1)”, s.2.

545 Mevlana, Mesnevi, s.535.

546 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.220/2-221/1.
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sozleridir” ifadesi ile Hz. Muhammet tarafindan teblig edilen islam dinini ve onun kurallari olan
zahiri ibadetleri, tarikat seriati igsellestirerek yasamayir ve bu yolun ince ve nazik denilerek
zorlugunu, hakikat ise i¢c diinyayr ve Allah ile olan yakinligi betimlemektedir. Siirin son
kisimlarinda seriat ile tarikatin birbirine baglantili oldugu ifade edilmis ancak hakikatte bu iki seyin
birlestigi vurgulanmistir. Ebu Bekir Kalenderi eserde bu kavramlar1 Hz. Muhammed’e dayandirdigi

yukaridaki siir disinda dogrudan kavramlari agikladigi pasajlara da yer vermistir.

Seriat, Tarikat ve Hakikat

Eger bizdeki bu esrari anlarsan Dediklerimizle arif kimse olursun

Ciimle dlemden haberdar olursun Kendinle yar hemdem ve goniildas olursun
Mustafa’dan ve onun dininden iz siirersin Ey giines yiizlii ay ¢ehreli sevgili

Din o pak Mustafa 'nin yoludur Yolu diiz hak yolu yeterince sefalidir

Ask yolcularinin menzili ondadir Kildan ince nazik kelamh yoldur

Eger o yolda emin adim atarsan Gamdan ve kederden kurtulursun

Seriattan tarikata ¢abuk geg Dumansiz pismis helva gibi ol

Tarikat dedigim dinden incedir Onun aslini ogren her ikisi teferruattir
Eger bu ii¢ yoldan birini segersen Durma sen bu dlemde imani elde edersin>

Bu kisimda da seriat Hz. Muhammed’in pak yolu olarak nitelendirilmistir. Ancak ilahi agka
ulagmak i¢in sadece seriati bilmenin yeterli olmadig1 ve seyr-i siilik icin hizlica tarikata gecilmesi
gerektigi ogiitlenmistir. Burada da yine tarikat yolunun ince ve nazik oldugu sdylenerek seriatla
baslayan yolun burada igsellestirildigi vurgulanmistir. Dogrudan hakikat denilmese de kendinle yar,
hemdem ve goniildas olmak ifadesi i¢sel hakikate ulasmay1 gostermektedir. Ayrica siwrrit anlarsan
arif olursun ifadesi de ma’rifete isaret etmektedir. Yukaridaki her iki siir Dbirlikte
degerlendirildiginde ikisinde de Hz. Muhammed; seriat, tarikat ve hakikat kavramlarinda merkeze
alimmustir. Seyri stilak, seriatla baslamis ancak bu yeterli goriilmeyerek tarikat ile manevi yolculuga
gecilmistir. Tarikat, zor ve mesakkatli bir siire¢ olmakla birlikte sonunda hakikate ulasmay1
saglamaktadir. Hakikat ise salikin Allah ile yakinlik kurdugu, i¢ huzur ve bilgelige ulastig1 son

asamadir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin Kalenderilik anlayisinda yer alan seriat, tarikat ve hakikat
kavramlarimin birlikte degerlendirildigi yukaridaki kisimlar disinda, kavramlar ayri ayri da ele
almmustir. Bu kavramlarin Kalenderilik agisindan neleri ifade ettigini anlayabilmek ve karsilagtirma
yapabilmek i¢in bunlar1 kelime anlamlariyla birlikte degerlendirmekte fayda vardir. Bu kapsamda
seriat kelime olarak, bir yone dogru acilarak uzayip gitmek, acik olmak veya acik hale getirmek
gibi anlamlar1 igeren ser® kokiinden tiiremistir. Insanlarin ya da hayvanlarim su igtigi, agikta olan ve
kesilmeyen akarsu ve bu suya giden yollar anlamina gelen terim, zaman i¢inde acik ve dogru

kurallar, yerlesik davranig bigimi yaninda bir semavi dine dayanan hiikiimlerin biitiiniinii ifade

%47 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.56/2-57/1.
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etmistir.® Seriat genis anlamda insanlarin uymas: gereken dini hiikiimlerin tamamim kapsarken,
dar anlamda ise ameli hiikiimlerin tamamini ifade etmistir. Bu anlam igerisinde muameleler ve ceza
hukuku yer almakla birlikte Kalenderilikte zahiri olarak ifade edilen namaz, orug, hac, zekat ve
kurban gibi ibadetler yer almistir.>*® Kalenderilikte seyr-i siiliikteki ilk asama olan seriat icin Ebu
Bekir Kalenderi “Yiice Allah’in ilmi sonsuz sayisiz kapilar:t vardw. Miisliiman kimse de seriat
yolunun caddesine varmall ilim ve amel sahibi olmast i¢in de onunla amel etmelidir” baghigi altinda

seriat i¢in su ifadeleri kullanmustir.

Ilimden yana her neyin varsa
Hadiis fikih tefsirden baskasini

Bu ti¢ii ashinda rehberdir

Sen bu iigiine yonel dine ulag
Kesin delil ve Hiidd 'nin hikmetidir

Essela (namaza) ey asiklar ey Siinniler

Her ne kadar tarikatin sayisi sinurt olmasa da
Sayisiz hazineleri her tarafa sag

Dinin sozleri altindan bir sikkedir

Eger bundan bagska derlerse ey aziz

Llim budur amel de bunla olur

Bu yolda can feda eyle ey akilli

Din ilminden ogren ey Miisliiman
Kendi iglerine rehber etme ey geng
Mustafa dininin layigidir

Seriat ile 6l ey fakir

Mustafa dininde olan her ne varsa

Amanin ve huzurun oldugu o yere

Bu Ahmed’in tarikati tamamuyla lituf
Onunla yash geng hepsi nasiplensin
Her ne deseler ondan da iistiindiir
Sen kendi soziinle eyle temiz

Bu esas dinin giizelligidir

Ta ki fakirlerin yurduna ulasasin®>®

Mutasavviflar, salikin hakikate sadece tarikatla ulagilamayacagini, onu hakikate gotiirecek
olanin dinin zahiri ve sekli kismi1 olan seriat oldugunu sdylemislerdir. Seriata uyulmadan bu yoldan
geecmek miimkiin degildir. Bunu ifade etmek icin de c¢esitli tanimlamalarda bulunmuslardir.
Ornegin seriat gemiye, tarikat denize ve hakikat de inciye benzetilmistir.®* Ebu Bekir Kalenderi de
seriat igerisinde yer alan hadis, fikih ve tefsirin esas alinmasini ve bunlarin seriat makaminin
temelini olusturdugunu ifade etmistir. Ayrica bunlar Hz. Muhammed’in dininin yani
Miisliimanligin rehberi olarak aktarilmisti. Bu bakimdan Kalenderilikte salik oncelikle dini
bilgileri 6grenmelidir. Dolayisiyla Kalenderilikte tarikat, seriat1 bagka bir deyisle zahiri ibadetleri
yok sayan degil onun iizerine olusturulan bir yapidir. Metinde gegen “Her ne kadar tarikatin sayisi,
simirt olmasa da”, Dinin sozleri altindan bir sikkedir, Her ne deseler ondan da tistiindiir” ifadeleri
temele seriatt koyarak bu olmadan tarikatin olmayacagim gostermektedir. Ebu Bekir Kalenderi
eserde ayrica “Her kim seriat dalimi degilse tarikat ehli de olmaz” bash@gm koydugu kisimda
dogrudan bu konuya deginmistir. Bu baslik altinda kendine seyh veya arif diyenlerden bazilarinin
diinya malina meylettigi, ibadet ve giyimleriyle gosteris iginde olduklari, soyledikleriyle

yaptiklarinin bir olmadig1 konularina deginilmis ve esas seriat ehillerinin ise ibadetleri sadece Allah

548 Tiircan, "Seriat", https://islamansiklopedisi.org.tr/seriat#1. )

549 Hasan Ellek, “Serfat-Tarikat-Hakikat-Marifet Dértliisiinde Seriatin Yeri ve Onemi”, Turkish Studies, 11(5), 2016,
s.254.

550 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.218/2-219/1.

551 Resat Ongoren, "Tarikat", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/tarikat#1 (10.05.2025).
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i¢in yapanlar oldugu sdylenilerek, sadece bunlarin gergekten salik olabilecegi ifade edilmistir.>*? Bu
yoniiyle Ebtibekir’in Kalenderilik anlayist genel olarak diger mutasavviflarin tanimladiklart seriat
anlayisiyla ortiismektedir. Dolayisiyla seriat ilmine sahip olan salik bu asamadan sonra artik tarikat

asamasina gecebilmektedir.

Tarikat, kelime anlam olarak gidilecek yol, izlenecek usul, hal ve gidis olarak tanimlanirken,
tasavvufta salikin hakikate ulasmak icin bir takim kurarlari ve ayinleri bulunan tuttuklar1 yol
seklinde aciklanmustir.®® Ebu Bekir Kalenderi, tarikat kelimesindeki her harfin derin bir anlama
geldigini ifade etmistir. Buna gére: Harf olarak bes harftir ashinda / Bu kalipta tarikat (<&u8). T
(L temizlige esir olmaktir / Seytamn goziinii parmakla oymaktir. R () ibadeti talep etmek demektir
/ Riyadan kurtulup ihlasa ermektir. Y () harfi ise yar olmaya delildir / Iki noktasi var ama yiikii
kandw. K’nin (& manast ise sitk ve siikiindur / Sebepli sebepsiz yere dolanmakta. T (<) daima
Allah’a tevekkiil etmektir / Ulu himmet her daim onunla kalicidir. %% Ebu Bekir Kalenderi bu
pasajda tarikat kelimesini Hurifi bir yorumla degerlendirmistir. Metinden her harfin tarikattaki
asamalara igaret ettigi sonucu gikarilabilir. Bu kapsamda T harfi ile salikin nefisten ayrilmasi, R
harfi ile riyadan uzak durarak icten ibadet edilmesi, Y harfi ile salikin Allah’a dost olmaya
calismasi, K harfi ile Allah’a teslim olmayi ve son olarak T harfi ile de tevekkiille Allah’a
baglanma aciklanmigtir. Boylece bu kisa agiklamayla Ebu Bekir Kalenderi tarikat yolunun
asamalarini ortaya koymustur. Eserde tarikat agsamalariin anlatildigi yukaridaki kisimla birlikte

tarikatin yani manevi yolculugun nasil yapildigi agiklanmstir.

Her kim Nebi dininin tarikatina girdiyse Devleti ona yar sanst ona yaver olur
Tarikata adim attiginda Hak kerametiyle ona bir kapi sunar
Onunla seyre dalar siilitk ehli olur Kul kdle olsa da o swrla olur melik
Tarikat ile yagamay rehber edinir Salikler gibi her an seyir eyler
Kendini halvete ve uzlete ¢eker Tarikatta her dem menzile erer

Bu yolda arayista seyirde Macerada iddiada ve séylentide

Yol kildan ince ve naziktir Ya da mum gibi say bas tistii yiirti
Burada yalnizlk ve teklik sayisizdir Teni yok edip cani kazanmak sayisizdir
Mal miilk devlet ve hasmet nerede Bunlarin tarikatta olmasi reva olmaz
Giindiizler orug geceler hep namaz Gece giindiiz hep Hakk’a eder niyaz
Saliklerin her daim isleri budur Tarikatin ayini hepten budur

Olduk¢a zor mesakkatli bir yoldur Her kim bu yolda giderse ¢ok cesurdur™>®

Bu kisimda salik seyr-i siiliikiinde nefsini terbiye ederek manevi yolculuga g¢ikmaktadir.
Bunun asamalarindan ikisi de salikin yalniz kalmasi ve toplumdan kendini soyutlamasi anlamlarina
gelen halvet ve uzlet ile gergeklesmektedir. Diger bir uygulama da ziihd anlayisi ¢ergevesinde

diinya nimetlerinden vazge¢ip kendini manevi yiikselise adamasidir. Bunun i¢inde salik sadece

552 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.219/2-220/1.
558 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.343.

554 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.220/1-2.

555 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.220/1.
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belli zamanlarda degil siirekli bir ibadet hali i¢inde olmalidir. Boylece salik Allah’a ulagmak i¢in
stirekli bir arayis i¢indedir. Bunlar yapilirken yol uzun ve mesakkatli oldugundan salik sabirla bu

yolu yiirtimelidir. Tarikat yolunda yolun nasil yiiriindiigii de aciklandiktan sonra tarikatin amaci

agiklanmustir.
Ondan sonra tarikatta olmak Salikine siiliik ve rahatliktir
Gonlii besleyip cihandan arinmak Bundan ve ondan bagimsiz olmaktir
Tarikatta her biri dylesine yol ald: Tarikatta her biri éylesine rivayet etti
Yillarca arayis ugruna can feda ettiler Tarikattan bir iz siirebilmek ugruna
Seriattan tarikata gegtiler Altin idiler cevherden tistiin oldular
Din basg olsa tarikat onun yiiziidiir Hakikatte ciimlesi hakikattir
Nasil ki gaybdan huzur buldular Biri akil digeri ise nur gibi huzur buldu
Bu tarikat her gidenler i¢in Yari yolda cennet gibi gériiniir
Bu yol enbiya ve evliyanin yoludur Salikleri ise Mustafa 'nin timmetindendir
Tarikatla hepsi Server Efendi oldu Ciimlesini gor ki tek tek birbiriyle kuvvetlendiler
Asiklar gibi birbiri ardina giderler Gizli olan magsuka erisene dek>>®

Bu son kisimda salikin seriat ile baslayan yolculugu artik tarikatta olgunluga ulagsmaya
baslamistir. Burada da seriat ile tarikat asamalarinin hakikat i¢in bir oldugu ve hakikate ulagsmak
icin gidilen bu yolun peygamberlerin ve evliyalarin yolu oldugu vurgulanmistir. Hz. Muhammed’in
iimmetinden olan salikler Allah’a yani hakikate ulasana kadar bu yolda yiiriimeye devam ederler.

Dolayisiyla tarikatin amaci salikin hakikate ulagsmasini saglamaktir.

Hakikat, tasavvufta zahirin ardindaki ortiilii ve gizli anlam ve dini hayatin en yiiksek seviyede
yasanarak ilahi sirlara asina olunmasi gibi anlamlar ifade etmektedir. Ilk mutasavviflar hakikati
daha ziyade ilahi gerceklere ve sirlara agina olmak ve Hakk’in tecellilerini temasa etmek seklinde

kullanmislardir.%%” Ebu Bekir Kalenderi de hakikati Allah’1n sirr1 olarak nitelemistir.

Hakikate herkesin desturu yok Hakikatten herkes de haberdar degil

Kiifiir mezhep din hepsi onda kaybolmakta Hakikatte bunlar olmaz bosa arama
Hakikatten haberdar isen aklinla Orada ne dil bulursun ne kulak

Yokluk dlemidir burasi dyle kolay degil Sarfin yaraticinin ve de nahvin beyani degil
Alal ve cehalet birbirine karismig Sanki hakikatte yoktur onlar

Ciimle ondan var olmakta her seyin ciimlesi o Ashinda o ise her geyden kayitsizdir

Biittin her seyin kusaticist ilimlerdir Bu hakikat ise Hiidd 'nin esrarinin sirridir®®

Hakikat hakkinda yapilan bu agiklamada dncelikle hakikatten herkesin haberdar olamayacag:
ifade edilmistir. Dolayisiyla salik ne kadar ugrasirsa ugragsin hakikate ulagsmak ancak Allah’in

izniyle ve sectigi kisiler i¢in gegerlidir. Hakikatte vahdet-i viiclid anlayis1 hakimdir. Her sey burada

556 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.220/2.
557 Demirci, "Hakikat", https://islamansiklopedisi.org.tr/hakikat#2-tasavvuf.
%58 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.222/1.
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bir olur, tiim zitliklar birbirine karisir ve her sey Allah’tan var olur. Dolayisiyla salik bunlar1 kalbi

ile kavrayip, Allah tarafindan takdir edilirse o zaman hakikate ulasmis olur.

Son olarak ma’rifet ifadesi ise bilgi, tecriibi ve ameli bilgi, tanimak ve asinalik gibi anlamlar1
icermektedir. Tasavvufta ise stfilerin, ruhani haller yasayarak, ilahi hakikatleri tadarak elde ettikleri
bilgi yani irfan demektir. Bu sekilde Allah hakkinda elde edilen bilgiye de ma’rifet (ma’rifetullah)
denilmistir. Mutasavviflara goére Allah hakkinda tam anlamryla ma’rifet sahibi olmak miimkiin
degildir. Bu nedenle salik, Allah’1 tanimak i¢in gergeklestirdigi tiim ugraslara ragmen en sonunda
bunun imkénsiz oldugunu anlar ve bu kisi bdylece ma’rifet mertebesinin en iistiine ulagmis olur.>*
Ancak Ebbubekir Kalenderi’nin anlayisinda Allah’1 tanimanin imkansiz olduguna dair bir diisiince
yoktur. Aksine eserde bu konuda ariflerin bu bilgiye ulastigina vurgu yapilmistir. Eserde ma’rifetin

ne oldugu ise su sekilde aciklanmustir.

Zihiri Okuyan Alim Batini Bilense Arif Olur

Ey ki ma rifetin adint duyan
Marifet odur ki icte yeserir

Orada saklidwr sana agsikar kilar
Nakledilen ne varsa o nakledilendir
Llim 6grenmenin st yoktur

Bu her ikisinin 6zii ma rifettir

Alkal istersen alim olursun

Elini arifin etegine siir sen

Alallisin ilim ehlisin ey aziz

Bilge olan herkes dlim olur

Kendi zatimi bilirsen ey arkadas
Nefs sifatinda kendini ara

Kiigiikte olsan biiyiikte olsan hepsi sensin
Ilmin aklin camin olan her sey
Cismi ve caniyla heveste olan
Benim zekam bunla yola koyuldu
Oyleyse bu cihan ve o cihanda
Budur bu dalemin arifi olan

Kendi nefsini varliginda buldu

Ma rifet kemalinde kamil insan

Hig o sifatta bulundun mu acep

Hiidad dan yana sebepsizce égretilir
Ma rifet budur budur ey geng

Akildan olansa aklin gostergesi
Azindan fazlalik ¢okluk olur

Ma rifet ise bu sifatta olmaktir
Amelinle din yolunda iyi olursun

Bu cihanin ¢amurundan ayagini ¢eksen
Ma rifeti bu ikisinden eyle temyiz
Goriip bilense arif olur

Her tarikatta alim ve arif olursun

Gor ki biiyiik mii kii¢iik mii nesin sen
Tek ten tek can iki mi olur

O cihanmin mali oraya gider

O nasil kurtulup Hiidd 'va yonelsin
Yolun seyrinde haberdar oldu

Seyreyle her ne varsa kendinde bul sen
Budur cesur amel sahibi olan

Her ne kadar gittiyse de gittikge artti

Béyle bir zatta gelir vesselam®®

Metne gore ma’rifet, ilmi bilgiyle degil kalpte dogan ve Allah’m ilham ettigi bilgiyle
gerceklesmektedir. Nakli ve akli ilimlerin 6zli ma’rifettir ve bunlarin amaci Allah bilgisine
ulagmaktir. Ayrica alim bilgiyi, arif ise Allah bilgisini bilen kisidir. Bu da kisinin kendisini

bilmesiyle miimkiindiir. Bu goriis tasavvufta hadis oldugu sdylenen ancak Isldm’in erken donem

559 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.236.
%60 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.250/2-251/1.
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kaynaklarinda gegmeyen nefsini bilen Rabbini bilir (Men arefe nefsehii fekad arefe Rabbehii)*®*
soziine de bir atiftir. Ma’rifet yolunda cismi ve cantyla heveste olanlar yani diinya malina
meyledenler hakikate ulasamayacaklar1 i¢cin bundan vazge¢melidir. Bu ayni zamanda tarikat
asamasini kapsamaktadir. Ebu Bekir Kalenderi burada kendinin bununla yola koyuldugunu
belirterek seyr-i siillikiinde Allah’tan haberdar oldugunu ifade etmistir. Bu yollardan gecen ve
hakikate ulasan kisi sonunda Allah bilgisine ulasarak ma’rifette kamil insan olmakta yani ma’rifetin

amacina ulagilmaktadir.

Yukarida ifade edilen tiim asamalar dikkate alindiginda o6zetle Ebu Bekir Kalenderi’nin
Kalenderilik anlayisindaki tarikat yapisinin temelinde seriat bulunmaktadir. Kisi oncelikle seriatin
tiim gereklerini bilmelidir. Ancak bu Allah’a ulagsmak icin yeterli degildir bu nedenle salik tarikata
girerek bir rehber yani miirsidin 6nderliginde seyr-i siiliikiine baslar. Bu asamada ziihd anlayisiyla
uzlet ve halvet kapsaminda tiim diinya nimetlerinden el ¢eker ve fakirlige yonelir. Bu yol uzun zor
mesakkatli ve siirekli Allah ile beraber olmak icin ¢aligmay1 gerektirir. Bu yolun sonunda salik
Allah’1n sirrina vakif olabilirse ki bu da ancak Allah’in takdiriyle miimkiindiir, o zaman hakikate
ulagir. Hakikate ulasan kisi Allah bilgisine vakif olunca arif olur ve ma’rifet makamina ulasilmis
olur. Ebu Bekir Kalenderi eserde gerek seriat, tarikat, hakikat ve ma’rifeti anlattigi kisimlarda
gerekse bagka yerlerde, onemli dini ve tarihi kisiler aracilifiyla anlattiklarini desteklemis ve
boylece anlattiklarina tarihsel destek olusturmustur. Eserde bir¢ok sahsiyetin seriat, tarikat ve
hakikat ehli olduguna vurgu yapilmistir. Bu kisilerin sayis1 hayli fazla oldugundan burada sadece
birka¢ ornek verilerek konu agiklanmaya calisilacaktir. Bu kisilerden en dikkat ¢ekenlerden biri

Ebu Bekir Kalenderi’nin hocasi olan Sultan Veled’in babasi Mevlana Celaleddin Rim1’dir.

Ariflerin Kutbu Alimlerin Delili Milletin Celdli Hakkin Dinine Olan Na’t Mevlina Celileddin Rumi

Rumlu Mevland Rum’da idi Cant kabesi Rum kiblegdh idi

Hakk esrarmnin kudretinin terciimani Kudpretin buharinda yiizen o

Giines gibi canin dogusunda Her iki cihana aydinlikla parlad:

Ilim sabwr ma rifet onun zatinda Bazen umman bazense cevher gibi parladi
Eger melek dersen ondan da iistiin Eger ay dersen de ondan daha parlak
Asli pak cani pak cismi pak Toprak dleminde var olan bir hazineydi
Evliya ve Enbiyalarin hemdemi Her iki cihani bir defada terk etti
Sadiklarin énciisii ve de sadigi Asiklarin rehberi ve de onciisii

Seriatta her seyde kemal sahibi Tarikatta cevher ummani gibi dolup tagan
Hakikatte mutlak Hakk 1 bilen Cihann efendisi din mezhebiyle

Neyin dilinden konugan Bu séziin ve de ahvalin sahibi

Gergek olan esrarin sirrim agikladi Alemlerin Rabb’inin ilminin kapist
Maneviyatin ismini Mesnevi koydu Her kim bilirse bu kitabi Mevland’dan olur
Her kim Mevldnd nin atesine sahipse Odur bizim canimiz génliimiiz didarimiz
Suret ve mana birlikte giizel olur Seker dolu ney ise daha giizel olur

561 Yusuf Acikel, "Nefsini Bilen Rabb'ini Bilir" Hadis mi, Kelam-1 Kibar m1?”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (5), 1998, s.199.
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Her kim bu soziin sirrina ererse Odur Hakk’mn esrarindan anlayan®?

Siirdeki ifadeler her seyden once Mevlana’nin Ebu Bekir Kalenderi’nin goziinde ne kadar
biiyiik bir mutasavvif oldugunu gozler oniine sermektedir. Burada Mevlana tasavvuftaki seriat,
tarikat, ma’rifet ve hakikat mertebelerine ulagmis biiylik bir ariftir. Mevlana, seriatin zahiriyle yola
cikmus, tarikatla nefsini terbiye etmis, hakikatle Allah’in sirlarina ulagsmis ve ma’rifet ile de bu sirr

Mesnevi kitabinda agiklamistir.

Eserde Mevlana disinda onun oglu ve Ebu Bekir Kalenderi’nin seyhi olan Seyh Bahauddin de
(Sultan Veled) bu vasiflara sahip olarak gosterilmistir. Eserin girisini olusturan [k Basta Ask
Aleminden Bahisle ffyklan Talipliler Sadiklar ve Bu Manamn Tutkunlart Hakkinda Olan
Kalenderndme Babi bagligindan hemen sonra Seyh Bahaeddin’in vasfi ve hayati anlatilmigtir. Bu
da hem Ebu Bekir Kalenderi’nin ona karsi duydugu saygiyr hem de tarikat agisindan 6nemini
ortaya koymustur. Eserde ondan Seriatta bir dlem ondan bahsederdi / Tarikatta onun dedikleri
uygulanirdi. Onun pak ruhu hakikat dlemine vakifti / Evliyalardan olan bir heybet sahibi olarak
bahsedilmistir.®* Ebu Bekir Kalenderi’nin seyr-i siiltikiinde birinci dereceden énemli olan Mevlana
ve Sultan Veled disinda seriat, tarikat ve hakikat fikrini desteklemek icin din ve tasavvuf tarihi
acisindan 6nemli olan belli bagh kisilerin yaptiklar1 dayanak olarak gosterilmistir. Bunlar arasinda
Hasan Basri,*®* Seyh Ciineyd (Ciineyd-i Bagdadi)*® ve Ahi Evran®® tasavvuf ehli tarafindan en

taninmis ve saygt duyulan kisilerin basinda gelmislerdir.

Yukarida bahsedilen sahsiyetler daha ziyade tasavvuf agisindan dikkat ¢eken kisilerdi. Ancak
eserde asil dikkat ¢eken Altin Orda Hanligi’nda ydneticilik yapmis olan Tiilek Timur ile Kutluk
Timur’un da seriat, tarikat ve hakikat ehli olarak gosterilmis olmasidir. Eserde Tiilek Timur i¢in
“Rumi Samli Desti biitiin bunlar / Hepsinin agzinda séylenen o idi. Seriattan haberdar idi o emir /
Tarikatta ise bir salikti benzersiz. Ansizin kaza ve kaderden olsa gerek / Devleti yerle bir oldu”
ifadeleri kullanilmistir. Kutluk Timur icin ise benzer sekilde “Seriatta dlim ve amel sahibi /
Tarikatta salik ve yolun asigi. Hakikatten haberdar onunla amelde / Bu giizel yiizlii pak zath
emir ™% ifadelerine yer verilmistir.

Eserde seriat, tarikat ve hakikat baglaminda Ebu Bekir Kalenderi’nin hem Anadolu ve

cevresindeki tasavvuf alimlerini hem de Dest-i Kipcak yoneticilerini tarihsel dayanak olarak

%62 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.252/1.

%63 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.5/2.

564 Qeriatta oldukca sdz sahibiydi o fakir / Tarikatte ise yasli geng¢ herkesin miirsidiydi. Aym zamanda hakikatten
haberdard: / Kuskusuz sorgusuz sualsiz yol giderdi. Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.105/2.

565 Ciineyd beden varligindan gegince / Nefs ve arzusunu yok etti. Ondan sonra kendini 6zgiir kild1 / Seriatta nazar ehli
oldu. Tarikatta bir salikti o / Hakikatte arayis yapmazdi. Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.107/1.

566 Dinde de seriatta da din ehliydi / Tarikatta ise ileri gelen salik. Hakikatten haberdar tag sahibi / Cémertlikte ise rehber
biri idi. Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.199/1.

%7 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.360/2.
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kullanmas1 onemlidir. Boylelikle salikleri tarikata ¢ekmek, mesakkatli ve biiyiikk fedakarlik
gerektiren bu yolda sabirla yiiriimelerini saglamak i¢in sadece manevi ve teorik bir anlatim degil
kendilerine ornek alabilecekleri 6nemli sahsiyetler de 6n plana cikarilmistir. Diger yandan
bahsedilen yoneticiler, Ebu Bekir Kalenderi’nin dedigi gibi seriat, tarikat ve hakikat yolunda iseler
bu durum Dest-i Kipgak’ta Kalenderiligin siyasi ve sosyal hayatta etkili oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica Altin Orda Hanlig1 yoneticilerinden Tiilek Timur ve Kutluk Timur’un 6rnek
sahsiyetler olarak gosterilmesi, tasavvufun yalnizca dervis ¢evrelerinde degil, devlet erkani i¢cinde

de benimsenmis ve saygi gosterilmis oldugu anlamina gelmektedir.

3.4.2. Miirid ve Miirsid Iliskisi

Tasavvufta veli, pir ve miirsid terimleri, seyh ile ayn1 anlama gelmektedir. Tiirkcede ise eren
kelimesi ayni anlami igermektedir. Kur’an-1 Kerim’de seyh terimi dogru yolu gdsteren rehber
anlaminda kullanilmistir. Bu ¢ergevede miirsid, genel olarak saliklere/miiridlere dogru yolu
gosteren ve onlari irsat eden kimseleri ifade etmistir. SUfl miielliflerin tasavvuf biiyiikleri i¢in seyh
kelimesini kullanmalari ile X. yiizyildan itibaren bu ifade yayginlik kazanmistir.5®® Tasavvufta hem
seyh hem de miirsid kelimeleri kullanilmakla birlikte bunlar, Hakk’a ulagsmak i¢in yapilan manevi
yolculukta bu yolu bilen, miiridini bu konuda yonlendiren, din ve seriati miiridin kalbine yerlestiren
rehber kisileri ifade etmistir.®®® Ebu Bekir Kalenderi de eserinde &rnegin “Esi benzeri yoktu onun /
Onun gibi bir miirsid ya da rehber” olarak tanimladig1 Cilineyd-i Bagdadi gibi biiylik tasavvuf ehli
icin miirsid veya rehber ifadelerini kullanmistir.>’® Benzer sekilde Sar1 Saltuk’u da “Bir seyh vard:
rehber ve Kur’an ehliydi / Onun gibi zatlar diinyaya nadir gelirdi "diyerek bunu da seyh ve rehber

olarak ifade etmistir.>"*

Tasavvuf kaynaklarinda ilk donemlerden itibaren bir seyhin hangi vasiflara sahip olmasi
gerektigi konusunda bilgilere yer verilmistir. Tekke adabini ilk kez belirleyen Ebu Said-i Ebii'l-
Hayr (6.4401/1049) seyhlerin vasiflarin1 sdyle siralamistir. Seyh; yol tecriibesi bulunan, edepli,
comert, tok gozlii, siddete meyletmeyen, dedigini once kendisi yapan, yasakladiklarindan once
kendisi sakinan ve kabul ettigi miiridi halkin s6zlerine bakarak birakmayan kisilerdir. Bu bakimdan
seyh, sahip olmasini istedigi vasiflara oncelikle kendisi sahip olmali ve s6z ve davranisglariyla rol
model olmalidir. Sonraki donemlerde ise bir seyhte bulunmasi gereken vasiflarin yaninda
bulunmamasi gereken zaaflar {lizerinde de durulmustur. Ayrica sahte seyhlere dikkat edilmesi

gerektigi de belirtilmistir.>"2

568 Resat Ongoren, "Seyh", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/seyh--tasavvuf (15.05.2025).
569 Halim Giil, “Mevlana’nin Seyh/Miirsid Anlayis1”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalan Dergisi, 6(4), 2017, 5.699.
570 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.252/1.

571 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.23/1.

572 Ongoren, "Seyh", https://islamansiklopedisi.org.tr/seyh--tasavvuf.
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Ebu Said-i Ebii'l-Hayr’in ilk kez tekke adabim belirlemesinden sonra Necmeddin-i Daye
(1177-1256) de seyhin nitelikleri ve seyhligin sartlarini tespit etmistir. Bu kapsamda Kur’an-1
Kerim’de gecen Hizir’in vasiflarina da sahip olunmasi gerektigi ifade edilmis ve bunlardan Allah’a
ubidiyyet, Hakk’tan gelen hakikatleri dogrudan almaya ehliyeti bulunmak, vasitasiz sekilde
Hakk’tan bilgi 6grenmek ve ilm-i lediin sahibi olmak gibi 6zellikler seyhin vasiflar1 ve sartlar
olarak belirtilmistir.>”® Seyhin vasiflarma yonelik bu ilk betimlemeleri Ebu Bekir Kalenderi’nin
eserinde de gormek miimkiindiir.  Tasavvufta genel olarak belirtilen bu hususlara dair
Kaledername’de ayrmtili bilgiler verilmistir. Ebu Bekir Kalenderi, miirsidte bulanmasi gereken
sartlar ve vasiflar, gercek seyh ile gercek olmayan seyhin 6zellikleri baglaminda konuyu ele alarak

incelemistir.

Ansizin devlet ve sans yar oldu
Aniden bana bu kitabt a¢tirdi
Aklim ve ilmim yettigince

Benim sevdam askim bu ig olunca
Ben mutlulukla dil gibi dolandim

Ayan kildiklarimi sana soyleyeyim

Her kim bu sozden anlarsa
Duymussundur Hakk Hizir'a bunu verdi
Hakk’in ilmi sayisiz ve simirsizdir

Lediin ilmim sana yoldag olunca

Kimdir miirsid yolu gosterir o

Bilgiye Hizir gibi ulagtim

Her Hiida ehlinin Isa’si vaktidir

Dogru yola girmene rehber olur

Goziinii de sirrin goziiyle acar o

Bakar gibi olan bedenini altin kilar

Sana isinde giiciinde rehberlik eden odur

Boyle bir ddeme rastlarsa

Benim aklim onun ilmiyle ige koyuldu
Oldukga giizel latif sayisiz beyitleri
Her ikisiyle bunlar dile dékiildii
Aklimda dediklerim bir oldu

Bende sakli olan ne varsa ayan kildim

Aciklayayim da efendileri géresin

Benim lediin ilmimden de o anlar
Béyle bir ilim aslinda onunla bas verdi
Boéyle bir ilime akillilar heves eder

Bu sézlerle halkin miirsidi olursun

Musad gibi Hizir 'la arayisa girvendir

Musd’'min aklina ulasmaya ¢alistim

Mustafa iimmetinin icerisinde

Daha sonra Hiida ehli oldugunu anlarsin
Sakli olan her seyi sana asikar kilar o
Altinda nedir daha kiymetli cevher kilar
Sana yaraticimin sirrini sunan da odur

Bu diinyann eteginden el ayagim ¢eker®™

Necmeddin-i Daye’nin ifade ettigi sartlardan Hakk’tan gelen hakikatleri dogrudan almaya
ehliyeti bulunmak, Ebu Bekir Kalenderi tarafindan siirin giris kisminda “Benim aklim onun ilmiyle
ise koyuldu” ifadesiyle agiklanmustir. Dolayisiyla Ebu Bekir Kalenderi kendini bu sarta sahip bir
miirsid olarak tamimlamis ve Hakk’tan gelen bilgiyi ayan kilmis yani irsat etmistir. Ardindan
kendisinin lediin ilmine sahip oldugunu ve bu ilme sahip oldugu i¢in halkin miirsidi oldugunu
aciklamistir. Bu bilgiye, Hz. Musa’nin Hizir ile girdigi arayis gibi ubidiyyet yani Allah’a tam

kulluk yaparak ulagmistir. Ebu Bekir Kalenderi’in burada ifade ettigi hususu Mevlana da benzer

578 Ongoren, "Seyh", https://islamansiklopedisi.org.tr/seyh--tasavvuf.
574 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.131/1-2.
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sekilde dile getirmistir. Mesnevi’de miirsid, Hizir’a, miirid de Hz Musa’ya benzetilerek miirsidin
Hizir gibi lediin ilmine sahip oldugu belirtilmistir.”® Dolayisiyla Ebu Bekir Kalenderi tam olarak
Necmeddin-i Daye’nin ortaya koydugu sartlara uygun bir miirsidtir. Ayrica stfilere gére Hakk’tan
gelen ilham Hz. Muhammed vasitasiyla miirsidlere, onlar vasitasiyla da insanlara ulagtigindan
seyhler, miiridlere dogru yolu gdsteren irsat makamindaki kisiler olarak tanimlanmstir.>’® Ebu

Bekir Kalenderi siirin son kisminda da bunu vurgulamustir.

Eserin ilerleyen kisimlarinda “Ben zamanin Ciineyd ve Sibli’siyim / Hakk tan yana bu liitfa
erismigim. Mutlak miirid ve miirsidim ben / Hakkin dergahinda ey dini pak. Ilmim var onunla amel
eylerim / Bu yolun kamili Islam in seyhiyim. Biiyiik seyhlerin ilimlerine / Az ¢ok vakifim ey seckin
olan. Seriatta dlimin sozlerimde de / Tarikatta amel sahibi arayista. Hakikatte aranan benim /

Goéniillerdeki derdi tasay gideren™"’

ifadesi yer almistir. Boylece Ebu Bekir Kalenderi kendini
yukaridaki sartlara sahip bir seyh olarak tanimlamigtir. Ebu Bekir Kalenderi, eserde bir Kalenderi

seyhinin sahip olmasi gereken sartlar disinda onlarin sahip olmasi gereken vasiflari da ayrica

belirtmistir.
Seyhin miirsidin zati kerimdir Biitiin sifatlariyla dlemlere dlimdir
Miirsidtir oncii ve rehberdir Miiridleri i¢in Hiidd 'va giden rehberdir
Seriatta diigiimleri ¢ozen hiiner ehli Tarikatta ise nefsi kendine kul eden
Hakikatte sonsuz bir derya Cevher gibi her seyden arinmig olan
Herkesten her seyden kayitsizdir Helal ve de haramdan el ¢ekmistir
Sultandan ve emirden irak Biitiin azametiyle vezirden uzak
Ne makami var ne de makama meyli Ne de mal miilk servete hevesli
Ya adanmaya ya da vakfetmeye ne gerek Onunla seyhin iftiharina ne gerek
Hakk i¢in uzlet ve inzivayr seger Sohret ya da oviinmek i¢in degil
Boéyle hakikat seyhi evliyalardandir Hem zamann velisi hem de Hakk’in seckinidir
Talibi ol sen onun gibisi bulunmaz Eteginden tutup bunlari soyle sen
Budur hakikatin ger¢ek seyhi Cani pak cismi pak dini pak olan
Béyle bir seyhe tabi ol sen Halkk’a seni vasil eden odur valla®™®

Siirin girisinden Kalenderi seyhinin, sifiler tarafindan ifade edilen vasiflarindan comert, liituf
ve ihsan sahibi, miiridlerinin seyr-i siilikiinde onlara oncii ve rehber ve yol tecriibesine sahip
olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Tasavvuf icerisinde seyhler verdikleri egitime gore talim seyhi,
sohbet seyhi ve tarikat seyhi olmak iizere lige ayrilmistir. Talim seyhleri, miiridlere zahiri ve batini
hiikiimler de dahil olmak iizere Islam’m temel kurallarin1 6greten kisilerdir. Sohbet seyhi ise sohbet
meclisi yaninda hal ve tavirlariyla da miiridleri terbiye etmeye calisan kisilerdir. Tarikat seyhi ise

miiridin seyr-i siilikiinde ona nezaret eden kisilerdir ve ayrica bu kisiler talim ve sohbet seyhlerinin

575 Giil, “Mevlana’nin Seyh/Miirsid Anlayis1”, s.707.

576 Ongoren, "Seyh", https://islamansiklopedisi.org.tr/seyh--tasavvuf.
577 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.310/2.

578 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.228/2-229/1.
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de ozelliklerini genellikle tasimustir.5”® Siirde ifade edilen, “Seriatta diigiimleri ¢ézen hiiner ehli /
Tarikatta ise nefsi kendine kul eden, Hakikatte sonsuz bir derya / Cevher gibi her seyden arinmis
olan” seklindeki beyitler tiim vasiflara sahip bir tarikat seyhini betimlemektedir. Devaminda ise
yapilan tanima gore bir Kalenderi seyhi, tiim diinya nimetlerinden el ¢ekmeli ve bunlara meyli
olmamali, uzlet ve inzivay1 se¢meli ve bunu da gosteris i¢in degil Allah i¢in yapmalidir. Boyle

kisiler hakikatin gergek seyhleridir ve miirid kendine bdyle bir seyh segmelidir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin yukarida bahsettigi bir seyhin genel 6zelliklerinin disinda seyhin ve

onun sahip olmasi gereken 6zellikler on altt madde halinde “seyh nedir ve buna kimler layiktir”

baslig1 altinda agiklanmustir.

Filozofun biri yaslh birine sordu
Seyhlige layik olan kimdir cihanda diye
Teni dogru nefsi ise armmmistir

Cant besleyen goniil ehlidir o

Maden gibi himmet sahibidir o

Lediin ilminde arif ve bilgedir

Haktan yana nasibi siradan bir hirkadir
Liitfun madeni ve de keremin deryasi
Seriatta din ehli ve arifi

Habkikatte kal makaminda arinmuis

Ma rifet kemalinde kemal sahibi

Eger bunlardan biri teninde eksikse
Boéyle bir zati seyhlerden say

Oysa evliyalardan ayri kalmaz asla
Seyh budur budur gercek seyh olan
Bakirdan olan bedenin altina doner

Ay ve giines gibi 151l 151l parlarsin

Kendini bilir seni haktan haberdar eder

Ey cihan gormiis aswlar gegirmis

Asli pak olmalidir bunu bil sen dedi
Cihanin biitiin islerinden ise azade

Gonliin sirrim goniilde besler o

Yash gence hepsine bahsisdedir o

Asik sadik nazar ehlindendir

Halktan gibi goriiniir yoktur bunda gariplik
Onun zatindadir hepsi az ¢cok

Tarikatta ise seyr-i siiliikiiyle ihtiyar

Helal ve de haramdan da el ¢ekmis

O bu on alti tutumda amel sahibi

Hem ona hicab olur hem de yolundan eder
Onun miiridi ol onunla gurur duy
Evliyalardandwr béyle bir seyh

Can feda eyle her yerde onu ara

Tastan olan kalbin ise cevhere doner
Kurumus bir diken olsan da giilsene donersin

Bir damlayla seni ummana eristirir>®°

Yukaridaki siirde Ebu Bekir Kalenderi hemen hemen her bir beyitte Kalenderi seyhinin bir

vasfina deginmistir. Buna gore seyhin on alt1 vasfi vardir ve bunlar sdyledir:

1. “Ash pak olmalidir bunu bil sen dedi.” Seyh, temiz ve 6zl dogru olmalidir.

2. “lIeni dogru nefsi ise arinmistir.” Burada ten zahiri ifade ettiginden seyhin goriiniirdeki

davranislar1 diizgiin ve seriata uygun olmalidir. Nefs ise seyhin i¢ diinyasini yansittigindan seyh,

nefs terbiyesine sahip olup nefsin kétiiliiklerinden kurtulmus olmalidir.

3. “Cihamin biitiin islerinden ise azade.” Ziihd anlayis1 ¢ercevesinde seyh diinya malindan,

makam ve sohretten uzak durmalidir.

4. “Cam besleyen goniil ehlidir 0.” Seyhin kalbi arinmis ve Allah dostu olmali, bu yoniiyle

Allah’a baglanmalidir.

579 Ongoren, "Seyh", https://islamansiklopedisi.org.tr/seyh--tasavvuf.

%80 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.229/2.
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5. “Goénliin strrint gonmiilde besler 0.” Seyh, kalbine diigen ilahi sirlar1 disa vurmamali bunlari
icinde yasayip, derinlestirmelidir.

6. “Maden gibi himmet sahibidir 0.” Seyh, sahip oldugu ilahi bilgi ile c¢evresindekilere
manevi olarak destek saglamalidir.

7. “Yasl gence hepsine bahsistedir 0.” Seyh, kimseyi ayirt etmeden herkese karsi comert
davranmalidir.

8. “Lediin ilminde arif ve bilgedir.” Seyh, Allah tarafindan dogrudan kalbe ilham edilen
manevi bilgiye sahip olmalidir.

9. “Asik sadik nazar ehlindendir.” Seyh, kalp goziiyle gorebilen ilahi aska samimi bir sekilde
ulagmis olmalidir.

10. “Hakk’tan yana nasibi siwradan bir hirkadir / Halktan gibi goriiniir yoktur bunda
gariplik.” Seyh, yasaminda siradan insan gibi gosterissiz ve sade bir yasam siirmeli, nasibini
Hakk’tan almalidir.

11. “Liitfun madeni ve de keremin deryasi / Onun zatindadir hepsi az ¢ok.” Seyh, Allah’in
Liituf ve Kerem sifatlarini haliyle, sdzleriyle ve davraniglariyla yansitmalidir.

12. “Seriatta din ehli ve arifi.” Seyh, hem dinin zahiri yoniinii bilmeli hem de batini olarak
sirra vakif bir arif olmalidir.

13. “Tarikatta ise seyr-i siilikiiyle ihtiyar.” Seyh, tarikat asamasini tamamlamig, nefsini
arindirmis, kemale ermis olmali ve bu yoniiyle miiridlerine yol gosterebilmelidir.

14. “Hakikatte kal makaminda arinmis.” Tasavvufta kal ehli, sdyledikleriyle yaptiklart bir
olmayan sahte seyh demektir. Bu bakimdan Allah’in sirrina erismis olan seyh, artik Allah’tan baska
bir seyi kalbinden ¢ikarmali ve sdyledikleriyle yaptigi bir olmalidir.

15. “Helal ve de haramdan da el ¢ekmig.” Seyh, sadece haramdan degil helal bile olsa
diinyadaki her seyden el ¢ekerek Allah’a tam bir teslimiyetle tasavvuftaki en yiiksek mertebeye
ulagmalidir.

16. “Ma rifet kemalinde kemal sahibi.” Allah’1 tanima yolunda seyr-i siiliikiinii tamamlamis

ve artik sadece bilen kisi degil bildigini yasayan ve yansitan, kemale ermis bir kdmil olmalidir.

Boylece Ebu Bekir Kalenderi bir Kalenderi seyhinin hangi vasiflara sahip olmasi gerektigini
siralamigtir. Daha 6nce ifade edildigi lizere tasavvuf kaynaklarinda seyhin vasiflar1 aktarilirken bu
vasiflara sahipmis gibi goriinen sahte seyhlere dikkat edilmesi gerektigi belirtilmistir. Ebu Bekir
Kalenderi de bu konuya “seyhin manaswyla sureti bir olmali yoksa cansiz bir cisim gibi olur”

basligi altinda dikkat ¢ekmistir.

Ey ki seyhim deyip iddiada bulunan Daha ne kadar bos yere iddiada bulunursun
Surette olduk¢a seckin bir seyhsin Siretinle de olduk¢a degerlisin

Onun i¢in sana altin giimiis gerekir Bundan ve ondan uzlete ¢ekilmen icin
Bazen ansizin halvete ¢ekilirsin Halvetten ¢ikinca da izzete kavusursun
Zahiren kendini eylemissin keskin kili¢ Hig kimse sana kars1 tistiin gelemez
Bugday gésterip arpa satansin Béyle olur mu oysa sen boyle yaparsin
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Oylece rivayla tuzak kurarsin Insanlarin kus gibi yakalanmasini beklersin

O halde degil seyh devsin vallahi Nefis ve arzunun pesinden siiriiklenirsin
Baskalarimin mal miilkiinii talep edersin Onlara tabi olup uyarsin efendiler gibi
Bazen emirin yanmindaki vezirsin Bazense vezirin kendisiyle yoldassin
Genglerle yashlarla iddiada bulunursun Fakirlere de emirlik davasinda bulunursun
Sana postunu veren o emir var ya Ne tuhaf ki kendisi de cehennemliktir
Boéylesi bir fazilete ve fazila miilhaksin His siiphe yok her daim arka plandasin
Tutumun davranigin budur ey biiyiik seyh Bu tutumunda sensin egsiz olan

Giil gibi gériiniirsiin camur gibisin oysa Davul gibisin ama bosu bosuna ¢alarsin®

Ebu Bekir Kalenderi bu siirde goriiniiste seyh oldugunu iddia eden birinin yasaminda nefsi
arzularla hareket ettigini gdstermistir. Bu tilir seyhler halki kandiran, menfaati pesinden kosan, bu
yonleriyle hem kendilerine hem de baskalarina zarar verenlerdir. Ancak manevi yolculukta bu
sekilde ilerlenmemelidir. Bu yoniiyle Ebu Bekir Kalenderi tasavvuftaki miirsid-i kdmil ile sahte
miirsid ayrimini ortaya koymustur. Bu siire dayanarak gergek seyh ile sahte seyh arasindaki farklar
sOyledir:

1. Gergek seyhin amaci Allah’a ulasmakken sahte seyh menfaat ve itibar pesindedir.

2. Gergek seyh ziihd anlayisiyla hareket ederken sahte seyhin boyle bir amaci yoktur.

3. Gergek seyhin miiridlerle iliskisi sevgi ve irsada dayanirken sahte seyh baglilik ve ¢ikar
pesindedir.

4. Gergek seyh icin riyadan kaginma esas iken sahte seyhin yagamui riya tizerine kuruludur.

5. Halvet gercek seyh icin samimi bir ibadet iken sahte seyh icin gosteristen ibarettir.

6- Gergek seyh mal ve miilkten el ¢cekmisken sahte seyh bunlara goz diker.

7. Gergek seyhin sahip oldugu makam liyakatle gelirken sahte seyh bunu ¢ikar ve ikili
iligkileriyle alir.

Ebu Bekir Kalenderi, yaptig1 bu karsilastirma g¢ercevesinde Kalenderi tarikatina girecek bir
miiridin Hakk yolundaki seyr-i siilikiinde baglanacagi miirsidin yukaridaki 6zelliklere sahip olmasi
gedrektigine dikkat ¢ekmistir.

Kelime anlami olarak miirid, iradesi ve istegi olan kisi demektir.*®2

Tasavvufi gelenekte miirid
kelimesi hakikati arzulayan, nefisten el ¢ekip bu siirecte iradesini terk eden ve Allah’a ulagmak i¢in
azimli ve sabirli olan kisiler i¢in kullanilmigtir. Miiridin tarikata girerek baslayacagi seyr-i siiliikde
onu bu yolda terbiye edecek ve dogru yola sevk edecek yani irsat edecek bir rehbere diger deyisle

seyhe/miirside baglanmasi gerekmektedir.®®® Ebu Bekir Kalenderi’ye gore de hicbir miirid seyhi

581 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.229/1.

582 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.263.

583 Mesut Yigit, “Halidiyye-Hiisamiyye Seyhi Muhammed Said Seyfeddin’in “Mubhtasarii's-siilik” Adl1 Eseri Baglaminda
Miirid-Miirsid 1liskisi”, Gen¢ Miitefekkirler Dergisi, 6(1), 2025, s.130; Mustafa Sever, “Miirid-Miirsid [liskisi
Cercevesinde Sidki Baba’nin Goéziinden Miirsidi Seyh Cemaleddin”, Zeitschrift Fiir Die Welt Der Tiirken, 11(3),
2019, 5.192.
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olmadan seyr-i siilikte olamaz. Bunu da “sen bu yolda rehbersiz ve habersizsen / maalesef ki hi¢bir

seye ulasamazsin %

ifadesiyle ortaya koymustur.

Ik baslarda daha esnek oldugu anlasilan miirid-miirsid iliskisi, tarikatlarin yayginlasmas ve
tekke kurumunun 6nem kazanmasiyla daha diizenli ve disiplinli bir hale gelmistir. Béylece zamanla
miirsidin  miirid iizerindeki etkisi artmigtir. Bir seyhe baglanan miirid seyr-i siilikiini
tamamlayincaya kadar seyhinin denetimi altinda kalmasi sart kosulmustur. Ciinkii bir seyhe
baglanmadan veya onu terk ederek seyr-i siiliike devam eden miirid, nefsin ve seytanin hilelerinden
kurtulamaz.%®® Mevlana’ya gore de manevi bir yolculuga ¢ikma iradesi gdsteren miiridin bu yolda
mutlaka bir rehbere, yani miirside ihtiyac1 bulunmaktadir.®¢ Ebu Bekir Kalenderi bu goriisii “Her
gelen bir seyhin miiridi oldu / Biitiin bu seyhlerde bir seyhin miiridiydi. Bu onun fermaninin
hiikmiinde olmall / Tipki bedenin canin hiikmiinde oldugu gibi. Ona teslim olmaktan daha iyisi yok

/ O her ne isterse bu da onu yapmalidir "%

beyitlerinde ortaya koymustur. Yine benzer sekilde “Bu
yiizden iistat kamil olan seyhtir / Zamamin alimi ve amelinde kemal sahibi. Ey tas kalpli miirid
teslim ol / Ondan sonra bu manamn sirrina var.” “Bu hak ehline teslim olunca / Seni parlak bir
kandile doniistiiriir "% beyitlerinde de goriilecegi gibi Allah’mn sirrina ulasmak igin bir seyhe teslim
olmak gerektigi vurgulanmistir. Netice itibariyle miirid tam bir teslimiyetle miirsidine baglanmasi
ve yolun sonuna kadar onu birakmamasi gerektigi genel goriis olarak kabul edilmistir. Ebu Bekir
Kalenderi de eserinde yukarida miirid i¢in sdylenenlerle benzer bir gerceve ¢izmistir. Eserin heniiz
basinda “seyhin halifeligine yarasan miirid hakkinda” adli bagligin altinda neden bir seyh segilmesi

gerektigi aciklanmustir.

Seyhine itaat eden her bir miirid Seker dolu bir ney kamigina benzer
Eger ibadet askiyla sararp solmugsa Onda fakirligi ve dervisligi ara

O aziz bu yolda kemale ermistir Senin iyiligini ve kotiiliigiinii ayirt eder
Ruhun ondan haberdar olursa Ondaki Allah esrarina erersin

Onun irsad seni 6yle bir miirsid eder ki Diinyadaki makamin géklere erigir

Onu segince ondan olursun Erisilmez esrardan haberdar olursun
Senin goziinii gonliinii acar Seni giil ve giil bahgesine doniistiiriir
Senin ruhun biilbiil gibi sakirdar Bir nagme igin yiizlerce nagme séyler>®®

Bu siirde bir miiridin seyhine itaat etmesi gerektigi 6zellikle belirtilmekle birlikte seyh de
miiridi kemale erdiren ve onu ilahi sirlara ulastiran bir rehber olarak ele alinmigtir. Eger miirid
dogru seyhi secerse gonliiniin agilacagi ve gidecegi yolda dogru adimlarla ilerleyecegi iizerinde
durulmustur. Ebu Bekir Kalenderi burada ayrica seyr-i siillkteki asamalar1 tek tek ele almustir.

Buna gore miirid ilk basta miirgidine tam bir teslimiyetle itaat edip baglanmalidir. Ardindan fakirlik

584 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.98/1.

585 Ongoren, "Seyh", https://islamansiklopedisi.org.tr/seyh--tasavvuf.
586 Giil, “Mevlana’nin Seyh/Miirsid Anlayis1”, 5.699.

587 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.98/2.

%8 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.109/2.

%9 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.6/1.
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ve dervislik i¢in ¢abalamalidir. Bu yapildiginda miirsid kemale erer ve arif olup Allah’in sirlarina
ulagir. Bu asamalar gegildiginde miirid Allah’a yakinlasmis ve bdylece miirid miirsidine
baglandikca manevi doniistimiinii gerceklestirmis olur. Bu bakimdan Ebu Bekir Kalenderi’ye gore

seyh miiridi i¢in bir hekim gibidir.

Ey miiridler seyhin dediklerini yapin Hirkanizi onun ahlakuyla siisleyin

Yolun sartlar: bastanbasa seyhtir Eger benim miiridiysem canla basla 6gren
Secilmis Ahmet kamil seyhti Onun yoksulluk nuru diinyayr kusatt

Seyh de aslinda hekim gibidir Odur seni kurtaran bela ve musibetten
Derdine sifa olanda odur Giilden olan her sey giizel kokar

Seyh sekerdir miiridler giil Giildiir devamli sekerle kokusunu artiran®®

Bu siirden de anlagilacagi iizere miiridin gorevi seyhinin dediklerine ve yaptiklarina tam
olarak uymaktir. Yolda yiiriiyebilmenin sart1 ise seyhtir yani seyh yoksa yol da yok demektir. Seyh
bir hekim gibi miiridinin manevi hastaliklarin1 yok eder ve onu kemale erdiren olur. Ciinkii hakikat
mertebesine ulagmis olan miirsid artik bir rehberdir ve ancak onun rehberliginde bir miirid yolda

dogru sekilde ilerleyebilir.

Tasavvufta genel kabul edilen goriis bir seyhe baglanmayan veya seyhi olmadan seyr-i
stilikte olan kiginin nefisten ve hilelerden kurtulamayacagidir. Kuseyri, bu konuda bir miirsidten
edep 6grenmeyen bir miiridin iflah olmayacagini belirtirken Bayezid-i Bistami de {istad1 olmayanin
kilavuzunun seytan olacagini belirtmistir. Benzer sekilde Gazzali de Allah yolunda iradesini ortaya
koyacak miiridin mal, makam, taassup ve gilinah engellerini oniinden kaldirmasi gerektigini ve
gozleri gérmeyen biri gibi seyhini izleyerek onun her dedigini kabul etmesi ve seyhinin
sOylediginin yanlis oldugunu disiinse bile bunu kendi dogrularina tercih etmesi gerektigini

%1 Ebu Bekir Kalenderi de bu goriise katilmakla birlikte, ayn1 zamanda iki farkli seyhe

aktarmustir.
baglanmanin dogru olmayacagini da savunmustur. Bunu da “her kim bir seyhe miirid olduysa baska
bir seyhe de miirid olursa reva olmaz ve eger o seyh de bilerek onu miiridlige kabul ederse yanlyg

592 jfadesiyle ortaya koymustur. Yukarida bahsedilen bir seyhe

yapmis olur ve o miirid riyakar olur
baglanmayanin miirsidi seytan olur goriisii ise Kalendername’de tarikata girip fakr doktrinini
benimseyip diinya nimetlerinden el c¢ekenler ile diinyevi arzular pesinde kosan kisiler

karsilastirilarak yapilmisgtir.

Bu diinyanin bir onemi olmadigindan Afkalliysan ona buna géniil baglama
Bunlarin arasinda hemdemini bul Dostlarin hos sohbetine mahrem ol
Nasihatim budur bundan iyi nasihat da yoktur Eger dinlersen sana sekerden daha tathidir
Her neyin varsa hepsinden el ¢ek Eger kalirsan da sana cehennemdir

590 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.38/2-39/1.
59 Siileyman Uludag, "Miirid", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/murid (19.05.2025).
%92 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.307/2.
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Asikea bir kag zaman gecir Her an mertlerin sohbetine katil

Mertlerin sohbetinden baska ne varsa Bastan sona onu seytandan bil>*

Bu siir Gazzali’nin de ifade ettigi gibi miiridin mal-miilkten el cekmesi gerektigini ve bunun
da ancak mertlerin®* yani miirsidin sohbetine katilmakla miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir.
Mertlerin sohbeti disindaki her seyin seytandan olmasi Bayezid-i Bistdmi’nin sdyledigi miirsidi
olmayanin kilavuzunun seytan olacagina isaret etmistir. Ebu Bekir Kalenderl eserde dini
hikayelerden ve tarihi sahsiyetlerden verdigi orneklerle bu goriisiinii desteklemeye c¢aligmustir.
Bunlardan ilki “Rum Meliki Olan Sah Takyanus un®*® Hikdyesi ve Onunla Olan Ashabi Kehf’in

Durumu” baglig1 altinda anlatilmigtir. Burada

Vezirlerinin bir¢cogu onun etrafinda Hepsi sahin fermaniyla her tarafta

Diinya islerinde akil sahipleri idiler Sakli olan esrardan ise habersiz idiler

Islerin cogu onlarin denetimindeydi Her birinin aklinda binlerce diisiince vardy

Sah Takyanus 'un vezirleri vardi Onlarin hiikmiinde ise bir¢ok emir vardi

Ciimlesi hepten yanhy diisiiniirdii Hepsi o padisahtan (Allah 'tan) ise habersiz idiler
Gerg¢i Takyanus olduk¢a azametli sahti O da digerleri gibi yanlis yolda olan biriydi
Rehberi ve miirsidi seytan idi Bu yiizden de rahmandan uzak idi>%®

Hikayenin giris kisminda egemenlik pesinde kosan Takyanus’un rehber ve miirsidi seytan
olarak gosterilmistir. Hikdyenin devaminda Taknayus’un kendini Tanr1 olarak gérmesi iizerine buna
inanmayan yedi kisi Allah’in bilgisini aramaya talip olmuslar kopekleriyle birlikte arayisa

gecmislerdir. Hikaye anlatildiktan sonra 6giit verilmistir.

O yolun ve menzilin talibi ol Kendinden siyril Hakk dan haberdar ol
Béyle olmazsan o kdpekten agagisin Her ne kadar suret ve isimde insan olsan da
Bu giizel beyani bizden dinle Hakk yolunda cani géniilden yol al

Her kim talip olursa aranan olur Her kim dsik olursa da mahbup o olur
Nedir Takyanus sendeki hevestir Her kim ondan ayrilwrsa Hiida ehli olur
Hiida dan yana o diisiinceler ulasir Tipki Ashab-1 Kehf’e oldugu gibi

O yarik ve magara senin tenindir Bu képek ve ashap onda yol alir

Sen bir insansin bu yiizden tistiinsiin Hakk i has kulusun Hakk’r ararsan eger™®’

Hikayenin sonunda verilen 6giit, dogrudan Hakk’tan haberdar olmak i¢in talip yani miirid
olmak ve diinyevi nefisten kurtulup Hakk ehli olmak i¢in de bu yolda miirside kulak vermek
gerektigi vurgulanmistir. Benzer bir hikdye, Hz. Ibrahim déneminde yasadigina inanilan efsanevi
Kral Nemrud’a dairdir. Onceki hikdyeyle ayn1 baglamda aktarilan bu hikdyede Nemrud i¢in “Heves
arzu ve gafletteydi oysa / Her daim Hakk tan yana bi-haber. Halkin arasinda soz laf ederdi / Gece

593 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.60/2.

594 Mert tasavvufta er, eren, aziz ve veli anlamlarma gelmektedir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.244.
595 Roma Imparatoru Decius, 6.251

59 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.335/2.

%97 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.336/2.
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glindiiz durmadan her an. Sonunda yoldasi seytan oldu / Seytani huyu ona hiikiim kildy %

denilerek Allah yolunda gitmeyenlerin yoldasinin seytan olacagi aktarilmistir. Ardindan da “Kotii
nefis Nemrud’dan da beter / Bedenini bastan sona kusatir meger. Eger onun avina diisersen dinsiz
olur / Eger onu éldiiriirsen miimin olursun’* denilmistir. Bu hikayelerin bir seyhe baglanmayanin
miirsidi seytan olur goriisiinii dogrudan yansitmadigi diisiiniilebilir ancak Ebu Bekir Kalenderi’nin
ortaya koydugu tarikat yapisinda seyr-i siiliikte miirid tarikat agamasinda bir seyhe baglanmak
zorundadir. Bu asamada ise miirsid miiridini dogru yola sevk ederek onu diinyevi hazlardan
arindirmaya calismaktadir. Dolayisiyla Hakk yolunda samimi bir sekilde ilerlemeye calisanin
rehberi baglandig1 tarikat seyhi iken haz pesinde kosanlarin rehberi seytan olarak

degerlendirilmistir.

Yukarida yer alan tiim bilgiler degerlendirildiginde Ebu Bekir Kalenderi’nin Kalenderilik
anlayisindaki tarikat yapisinin ve bu yapi igerisindeki miirid-miirsid iliskisinin tarikatlar hakkinda
yapilan genel degerlendirmelerden veya baska mutasavviflarin goriislerinden ¢ok da farkli olmadigi
anlagilmigtir. Gerek bir tarikat seyhinin, seyh olabilmesi igin gereken sartlar ve vasiflar gerekse
gercek seyh ile sahte seyh arasindaki farklar bu konudaki goriislerle ortiismektedir. Bu goriislerin
mutasavviflar tarafindan biiylik oranda ortak bir sekilde dile getirilmesi rahatsizlik verecek boyutta
sahte seyhlerin varligina isaret etmistir. Bu amacla olmalidir ki tarikat seyhleri sahte seyhlere karsi
kendilerini korumaya ve hem topluma hem de tarikata davet ettikleri kisilere kars1 kendilerini kabul
ettirmeye calismiglardir. Diger bir konu ise miiridin tam bir teslimiyet ile bir mirside
baglanmasidir. Teslimiyetin siirekli olmas1 ve ayrilmanin dogru kabul edilmedigi bu yap1 igerisinde
miiridler yanlis olduklarmi diisiindiikleri konularda dahi higbir elestiride bulunamamaktadir.
Seyhler bdyle durumlarla karsilasmis olmali ki bunun 6niine gegebilmek ve otoritelerini devam
ettirebilmek i¢in miiridlerinden tam bir teslimiyet ve itaat beklemislerdir. Yukaridaki iki soruna
kars1 seyhler, tarikati ve makamini i¢ ve dis elestirilere karst koruma ¢abasi igine girmis, bu durum
dogal olarak sorgusuz sualsiz bir baglilikla siki bir tarikat yapisinin ortaya ¢ikmasina neden

olmustur.

598 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.348/1.
599 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.348/1.
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DORDUNCU BOLUM

4. TARIHSEL BAGLAMDA KALENDERNAME’DE BAHSEDILEN
MUTASAVVIFLAR VE YONETICILER

Islam’mn ortaya ¢ikmasindan kisa bir siire sonra merkez bolgesi konumundaki Mekke ve
Medine ile buranin ¢evresinde yer alan Kiife, Sam ve Yemen gibi yerlerde ziihd anlayisi temelinde
bir yasam sekli benimseyen zahidler ortaya cikmistir. Zamanla sGfi olarak adlandirilacak bu
kisilerin yasam sekilleri ve inang anlayislar1 IslAm tasavvufunu ortaya cikarmustir. Gelisen siyasi
olaylarin etkisiyle énce Basra ve ardindan da Bagdat tasavvufi olusumun merkezi konumuna

600 By esnada genisleyen Islam devleti Basra ve Bagdat iizerinden Maveraiinnehr ve

gelmistir.
Horosan boélgeleri ile temas haline gegmeye baslamis ve kisa siirede Maveraiinnehr’de Arap
hakimiyeti kurulmustur. Bunun sonucunda bu cografyada yasayan Tiirkler ile Araplar arasinda da
temas gerceklesmis ve zamanla Islam Tiirkler arasinda yayilmaya baslamistir. islam’in bolgede
etkinlik kazanmasi ve Tiirkler arasinda yayilmasi neticesinde bu bolgede Gazneliler (962-1183) ve
Karahanlilar (932-1212) gibi ilk Tiirk-islam devletleri ortaya ¢ikmustir. Ancak Tiirk-Islam tarihi
acisindan Biiyiik Selcuklu Devleti’nin ortaya ¢ikmasi hem Islam tarihi hem de Tiirk tarihi agisindan

bir mihenk tag1 olmustur.®

Devlete adin1 veren Selguk Bey’in 1007 yilinda 6lmesinden sonra ogullari ve oOzellikle
torunlar1 Tugrul ve Cagri Beylerin c¢abalar1 sonucunda 1040 yilinda Gaznelilere karsi
Dandanakan’da kazanilan zafer ile Selguklu Devleti resmen kurulmus ve Tugrul Bey ilk hiikiimdar
olarak tahta ge¢mistir. Tugrul Bey zamaninda sinirlar hizla genislemeye baslamig ve artan siyasi
giicii neticesinde 1055 yilinda Abbasi Halifesi Kaim-Biemrillah’in davetiyle Bagdat’a gitmistir.
Ziyaret sirasinda Halife’nin onun ada hutbe okutturmasi ve ona hil’at giydirmesi ile Islam

602 {slam diinyasinin siyasi liderligini iistiine alan

diinyasinda siyasi otorite Selguklulara ge¢mistir.
Tugrul Bey zamaninda Horasan ve Maveraiinnehr ile Anadolu ve Arap Yarimadasi’nin bir kismi
Biiyiik Sel¢uklu Devleti’nin hakimiyeti altina girmistir.5”® Ayn1 zamanda bu fetihler sirasinda Islam

tasavvufunun merkezi olan Bagdat ve Horasan®® da Tiirklerin eline ge¢mistir. Aslinda Biiyiik

600 [ ouis Massignon, Dogus Devrinde islim Tasavvufu, (Cev. Mehmed Ali Ayni), Ata¢ Yayinlari, Istanbul, 2020, s.52-
55

601 Mehmet Altan Koymen, Selguklu Devri Tiirk Tarihi, TTK, Ankara, 1998, s.7-10; Faruk Siimer, Oguzlar, Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1972, s.50-51.

802 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-islim Medeniyeti, Turan Nesriyat Yurdu, istanbul 1969, s.91-95; Siimer,
Oguzlar, s.91, 96-97.

693 Ali Sevim ve Yasar Yiicel, Tiirkiye Tarihi, TTK, Ankara, 1995, s.31-39.

604 Bagdat’ta kendine has &zellikleriyle bir sentez olarak ortaya ¢ikan sfi anlayis X. yiizyildan itibaren Islam
diinyasindaki Horasan ve Maveraiinnehr gibi dnemli merkezlere yayilmistir. Bagdat merkezli tasavvuf anlayisinin



Selguklu Devleti’nin ortaya ¢ikmasindan o6nce de Islim cografyasinda Tiirkmen stfilere
rastlanmistir. Fakat Biiyiik Selguklu Devleti zamaninda Horasan bolgesi Bagdat gibi 6énemli bir
tasavvuf merkezi olmakla birlikte devletin son dénemlerinde yasamis ve daha sonra miiridleri
Anadolu’yu biiylik dlgiide etkilemis olan Ahmed Yesevi (6. 1166) gibi onemli Tiirk stfilere ev
sahipligi yapmistir.’®® Bu sayede tasavvuf alaninda etkin olan Tiirkler sayesinde tasavvuf anlayist

Tiirk-islam karakteri kazanmustir.

Biiyiik Selcuklu Devleti’nin XII. yiizyilda gerilemeye baslamasinin ardinda son hiikiimdar
Sultan Sencer’in 1157 yilinda 6liimii iizerine Biiyiik Selguklu Devleti son bulmus ve sahip oldugu
Bagdat, Maveraiinnehr ve Horasan Harezmsahlar’in eline gegirmistir.5%® Sonraki yiizyilin baslari
ise hem bu bolgelerde hem de Anadolu’da biiylik siyasi degisimlerin meydana geldigi bir donem
olmustur. Cengiz Han, 1206 yili ilkbaharinda Tiirk ve Mogollardan olusan biitiin bozkir
yoneticilerini hiikiimdarlig1 altinda toplamis, Kurultay onu han (kagan, kan) ilan etmis ve ardindan

607 (Ogellikle batrya dogru yapilan saldirilar &nce

608

Mogollar hizla genislemeye baslamistir.
Harezmsah ve ardindan Tiirkiye Selguklular ile Abbasi Devleti {lizerinde yikici bir etki yapmustir.
Yiizy1lin ortalarinda ele gegirilen topraklarda Iran {izerinde Ilhanlilar, Dest-i Kipcak bolgesinde ise
Altin Orda Hanlig1 tesekkiil etmistir. Tiirkiye’de ise Mogollarin atadigi vasal yoneticiler basa
geemis ve bazi bolgelerde bagimsiz hareket eden beylikler ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu donem
Islam diinyasindaki tasavvuf ehlini de derinden etkilemistir. Yiizyilin baslarinda ise hem Mogol
baskisinin artmasi hem de Tiirkiye Selguklu hiikiimdar1 Alaaddin Keykubad’in etkili faaliyetleri
neticesinde bahsedilen bolgelerdeki bir¢ok tasavvuf ehli o donemde yogun olarak Konya merkezli
Anadolu’ya gelmeye baglamistir. Fakat yiizyilin ikinci yarisindan itibaren buranin da Mogol
baskisina ve siyasi buhranlara sahne olmasiyla yine bir kisim tasavvuf ehlinin daha giivenli olan
bolgelere gittigi anlasilmistir. Bu kapsamda denilebilir ki Konya merkez olmak iizere Tiirkiye XIII.
yiizyilda Islom diinyasindaki énemli tasavvuf ehlini bir potada toplamis, bu potada sekillenen
Mevlevilik ve Ahilik gibi bazi akimlar sonraki donemlere biiyiik oranda tesir etmistir. Ebu Bekir
Kalenderi de bu pota icerisinde yetismis ve basta Mevlevilik olmak {izere sekillenen tasavvufi
goriiglerini Kalenderilik adi altinda Altin Orda Hanligi’nda yaymaya g¢alismistir. Bu ¢ergevede
Kalenderndme’de kronolojik olarak Basra, Bagdat ve Horasan ile Tiirkiye’de yasamig
mutasavviflar ve yoneticiler hakkinda verilen bilgiler, eserdeki Kalenderi doktrinin yaninda bir de
tasavvuf tarihi ile daha az boyutta siyasi bir tarih icermistir. Bu bilgiler ayn1 zamanda Ebu Bekir

Kalenderi araciligiyla Dest-1 Kipgak sahasina aktarilmigtir.

yayildig1 bolgeler icin bkz. Karamustafa, Tanrimin Kural Tammaz Kullar1 islim Diinyasinda Dervis Topluluklar:
(1200-1550), s.71-100; Giindogdu, “Dogus Dénemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, s.55-57.

605 Hayati Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Ahmed Yesevi Universitesi Yaymnlari, Ankara, 2016, s.25, 29, 32,
46.

606 Tyran, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-islim Medeniyeti, s.197; Ahmed Bin Mahmud, Selcuknime, (Haz. Erdogan
Mergil), Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul, 2011, 5.235-236.

807 René Grousset, Stepler imparatorlugu, (Cev. Halil inalcik), TTK, Ankara 2015, 5.225.

608 Osman Turan, Selcuklular Zamanminda Tiirkiye, Bogazici Yaymlari, Istanbul 1993, 5.427-437; Grousset, Bozkir
Imparatorlugu, s.269-277, 391-394.
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Ebu Bekir Kalenderi, eserini kaleme aldig1 yillarda yasadigi Kirim’in bagli oldugu Altin Orda
Hanlig1 yoneticilerine karsi eserinde biiyiik dvgiilerde bulunmustur. Bu, genel olarak devlet-tarikat
iliskilerinde dogal bir durumdur. Aslinda bu iliskinin genellikle karsilikli ¢ikara dayandig
soylenebilir. Oyle ki disaridan bir bdlgeye gelen, orada siirekli olarak yerlesmek ve taraftar
toplamak isteyen seyhler/miirsidler varliklarini tesis etmek veya devam ettirebilmek i¢in donemin
siyasi iktidarinin destegine ihtiyac duymuslardir. Buna karsilik siyasi iktidar da bolgedeki
hakimiyetin devamlilig1i noktasinda buralarda etkili olan ve halki etrafinda toplamis bulunan
seyhlere hiirmet gostermislerdir. Sadece bolgenin hakim yoneticileri tarafindan degil digaridan
gelerek o bolgeyi ele gegirmek isteyen giicler tarafindan da seyhlere karsi ayni sekilde saygi
gosterilmistir.®® Bu cergevede devlet ile tarikat veya tasavvuf ile siyaset i¢ ice gegmistir.
Anadolu’dan Kirim’a gitmis olan Ebu Bekir Kalenderi’nin de Altin Orda Hanlig1 yoneticileriyle iyi
iligkiler kurmaya calismast ve onlara ovgiilerde bulunmasi, buna karsilik devlet yoneticilerinin

tarikat ileri gelenlerini desteklemesi bu siyasetin beklenilen sonucudur.

Kalendername’de, Ebu Bekir Kalenderi’nin Kirim’a gitmesi ve orada Altin Orda Hanlig
yoneticileriyle iyi iliskiler kurmaya calismasinin nedenleri hakkinda ifadelere yer verilmemis olsa
da eser ve donem iyi analiz edildiginde bu gidigin tarihsel bir arka plani oldugu anlagilmaktadir.
Daha 6nceki boliimlerde ifade edildigi tizere Ebu Bekir Kalenderi, Aksaray’da dogup biiylimiis ve
daha sonra Sultan Veled’in miiridi olarak Konya’da egitim almistir. Bu dénem Mogollarin
bolgedeki etkisinin iyice arttig1 ve Tiirkiye Sel¢uklularinin dagilma siirecine karsilik gelmistir. Ebu
Bekir Kalenderi’nin miirsidi olan Sultan Veled’ten baslayarak geriye dogru onun babasi ve biiyiik
babasi Mevlana ile Bahaeddin Veled bu siirece dogrudan sahitlik etmislerdir. Ebu Bekir
Kalenderi’nin hem Tiirkiye Selguklularma hem de Mogol yoneticilerine karsi olan bakis agisinin
iste bu donemlerde yasanan olaylarin etkisiyle ve Ozellikle i¢inde yetistigi tasavvufi ortamla

sekillendigi anlagilmaktadir.

Ebu Bekir Kalenderi eserde tarikat Ogretilerini aktardigi kisimlarda genellikle biiyiik
tasavvufl sahsiyetleri 6n plana ¢ikarmis ve bunlari bazen o donemdeki yoneticiler ile karsilastirarak
Ogretiyi destekleyen hikayeler anlatmistir. Bu hikdyelerde tasavvuf ehli, Allah’a ulagmak i¢in
diinya nimetlerini terk etmis kisileri simgelerken, devlet adamlar1 da diinyevi hazlar pesinde kosan
kisiler olarak betimlenmistir. Eserde yoneticiler hakkindaki bu genel hikayeler disinda siyasi ve
tarihsel acidan asil dikkat ¢ekenler Tiirkiye Selguklular1 ve Altin Orda Hanlig1 yoneticilerine yer
verilen kisimlardir. Ebu Bekir Kalenderi, eserde sik sik Anadolu cografyasindaki tasavvufi
sahsiyetlere yer verirken Tiirkiye Selcuklular1 yoneticilerinden ise Aldaddin Keykubad ve II
Giyaseddin Keyhiisrev olmak {izere sadece iki yoneticiye dogrudan deginmistir. Anlatilar

degerlendirildiginde bu kisimlarda dénemin siyasi yapisinin izlerine rastlamak miimkiindiir.

609 Kazim Paydas, “Mevlana Celaleddin®in Anadolu Selguklulari ile Olan Miinasebetleri”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (18), 2007, s.25.
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Bu boliimde Ebu Bekir Kalenderi’nin eserinde yer verdigi yonetici ve mutasavviflar, yukarida
kisaca bahsedilen tarihsel siire¢ icerisinde degerlendirilecektir. Bu cercevede ilk kisim XIII. yiizyil
oncesinde, ikinci kisim ise XIII ve XIV. yiizyillarda yasamis olan mutasavviflar ve yoneticilerden
olusmaktadir. Bu ikinci donem {iglii sacayagi gibi Tiirkiye Selguklulari, Ilhanlilar ve Altin Orda
Hanlig1 iizerinden degerlendirilmistir. Bahsedilen mutasavviflarin biiyiik kismi Tiirkiyedekiler
olmakla birlikte bu donemdeki mutasavviflar, Ilhanlilar ile Tiirkiye Selguklular1 ve Altin Orda
Hanlhig: ile ilhanhlar arasinda yasanan miicadelelerde bazen arada kalmis ve taraf tutmus veya
tutmak zorunda kalmiglardir. Bu nedenle bu dénem bir biitiin olarak agiklanmaya caligilmustir.
Ayrica bu ifadeden biitiin bir tasavvuf tarihi veya tim mutasavviflar ile tarikatlarin
degerlendirilecegi anlasilmamalidir. Daha ziyade Ebu Bekir Kalenderi’nin eserde yer verdigi
sahsiyetler, yasadigi donemdeki siyasi durumla birlikte kronolojik olarak ele alinmis ve eserde bu

kisiler hakkinda verilen bilgiler degerlendirilmeye ¢alisilmustir.

4.1. XIII. Yiizy1l Oncesi Yonetici ve Mutasavviflar

Sufi, yiinden dokunmus kaba kumas olan sif kokenli bir kelimedir. Bu kumastan yapilan
kiyafet kisisel bir tovbe ve cilekeslik arzusunu gostermek igin kibri orten bir kiyafet oldugu
diisiincesiyle giyilmistir. Hicrl III. yiizyilldan (815-912) itibaren beyaz yiinden yapilmis ve
zaviyelere mahsus bir kiyafet halini almistir. Dini agidan bir saygilik gdstergesi kabul edilen bu
kiyafet Hz. Musa ile Hz. Muhammed’e dayandirilirken ziihdii benimseyen ¢ilekes stifiler ise daha

ziyade bunun yamalisim tercih etmislerdir.®*

Hicri 40 (660) yilindan itibaren Islim’in igerisinde ziihd anlayisini benimsemis zahidlerin
sayis1 yavas yavas artmaya baslamistir. ilk baslarda Kife, Basra, Sam, Mekke, Medine ve
Yemen’de ve Ozelikle bunlara Bagdat’in da eklenmesiyle zahidlik Hicrl 180 yilina (797) kadar

biiyiik bir gelisme ve yogunluk kazanmstir.5!

Tasavvuftaki ziihd anlayis1 Islim’m ortaya ciktig1 ilk dénemden itibaren kendine yer
bulmustur. Hz. Ali doneminde Medine’de Hz. Ali’nin 6grencilerinden olusan zahidler tarafindan
once Medine Ziihd Okulu®*? agilmis daha sonra hilafet merkezinin Kiife’ye tasinmasiyla burada sofi
ve tasavvuf terimleri ziihd anlayisim ifade etmek icin kullanilmustir.5%® 1k olarak Kife’deki bazi
kisileri digerlerinden ayirt etmek i¢in miisterek olarak kullanilan SGfi/Sifiye tabiri zamanla

yayginlik kazanarak IX. asirda Bagdat’ta ziihd anlayisini benimseyen ve ilk devir sifilerinden

610 Massignon, Dogus Devrinde islam Tasavvufu, s.34.

611 Massignon, Dogus Devrinde islam Tasavvufu, s.52-55.

612 Burada bahsedilen okullardan kasit klasik anlamdaki okullar degil o donem ve bdlgelerdeki ziihd ekoliinii ifade
etmektedir. Bkz. Giindogdu, “Dogus Dénemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”.

613 Mustafa Altunkaya, “Tasavvuf Tarihinde Bazi1 Stifi Onderlerin Siyaset Kargisindaki Tutumlarmin Teopolitik Analizi”,
3rd International Symposium on Critical and Analytical Thinking ISCAT. Ankara, 2021, s.368.
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olusan Ciineyd-i Bagdadi, Amr b. Osman el-Mekki ve Ibn Atd gibi zahidler bu tabirle

tanimlanmugtir. Sonraki yiizyilda ise artik Irak’taki tiim zahidler sifi olarak amilmustir.®*

Medine ve Kife okullarmin disinda Basra Tasavvuf Okulu kurulmustur®® Hz. Omer
zamaninda gergeklesen ilk fetihler sirasinda Araplar tarafindan Hureybe denilen harabeler iizerine
kurulmus olan Basra’ya bu dénemde sahabe ve tabiinden®® bircok kisi yerlesmis ve bu sayede
Basra; Mekke, Medine, Sam ve Kife gibi 6nemli bir ilim merkezi®!’ ve ziihd anlayisinin yasandig
bir yer haline gelmistir. Buradaki dnemli tabiin ve ziihd anlayisinin bas temsilcisi, hem tasavvuf
hem de sonradan kurulan tarikat ve onlarin silsileleri bakimindan énemli kisi konuma sahip Hasan-

1 Basri olmustur.58

Ziihd temelli bir IslAm anlayisinin merkezi ilk zamanlarda Basra iken zamanla onun yerini
Bagdat almigtir. Abbasi Devleti zamaninda VIIIL. yiizyilin ikinci yarisinda kurulan ve ardindan
hilafet merkezi olan Bagdat kurulur kurulmaz etrafinda toplanan kabileler arasinda zahidler
goriilmeye baglanmistir. Bagdat’in bir cazibe merkezi halini almaya baslamasiyla kisa siirede
buradaki zahidler Kife’den gelen iistatlarin etkisi altina girmis ve burada {i¢ mektep acilmustir.
Tasavvuf ve tarikatlar acisindan burada yetisen 6nemli kisilerin basinda da Ma’riif-i Kerhi ve onun
yetistirdigi kisiler gelmistir.%'° Siinni ve Sii gelenegine sahip tarikatlarin silsilelerini Ma’raf-i Kerhi
ile baglatmalarindan dolayr ona biiyiilk 6nem atfedilmistir. Tarikat silsileleri Ma’rif-i Kerhi

tizerinden de Hz. Muhammed’e baglanmgtir.?%

Tarikatlardaki silsile Hz. Muhammed’den baslayarak o giinkii tarikat seyhine kadar arada
kopukluk olmadan gelmistir. Bu yolla tarikat ve seyhe bir mesruiyet kazandirilmis ve seyh kendini
peygamberin vasisi olarak gormiistiir. Tarikat silsileleri 8. Imam Ali er-Riza’nin miiridi Ma’raf-i
Kerhi’de birlesmekle birlikte biri Hz. Ali digeri Hz. Ebl Bekir {izerinden Hz Muhammed’e ulasan
iki silsile bulunmaktadir. Burada kilit konumda bulunan kisi de 6. Imam Ca’fer es-Sadik
olmustur.®?! Ciinkii Ca’fer es-Sadik, baba tarafindan Hz. Ali soyundan gelmekle beraber annesi Hz.

Ebl Bekir’in torunu oldugundan anne tarafindan da Hz. Ebl Bekir soyundan gelmistir.°?? Bu

614 Massignon, Dogus Devrinde islim Tasavvufu, s.38.

615 Altunkaya, “Tasavvuf Tarihinde Baz1 Stifi Onderlerin Siyaset Karsisindaki Tutumlarmin Teopolitik Analizi”, s.368.

616 Sahabeleri goren ve onlardan hadis dinleyen ikinci nesil Miisliimanlar.

617 Ceyda Giirman, “Ekol Eksenli Tefsir Tarihi Yaziciliginda ihmal Edilen Sehir Basra ve Basrali Meshur Miifessir
Tabiiler: Ebl’i’l-Aliye, Hasan-1 Basri, Katade”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi, 5(2), 2021, s.878.

618 Giindogdu, “Dogus Donemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, s.47-48.

619 Massignon, Dogus Devrinde islim Tasavvufu, s.118-120.

620 Giindogdu, “Dogus Dénemi Zithd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, s.57; Resat Ongoren, "Ma’rif-i Kerhi", TDV
islam Ansiklopedisi, https:/islimansiklopedisi.org.tr/maruf-i-kerhi (08.02.2025).

621 Mehmet Atalan, “Tarikat Silsilelerinde Ca’fer-I Sidik’mn Yeri”, Mezhep Arastirmalar1 Dergisi, 9(2), 2016, s.141-
142.

62 Muystafa Oz, "Ca‘fer es-Sadik", TDV islim Ansiklopedisi, https:/Islamansiklopedisi.org.tr/cafer-es-sadik
(26.06.2025).
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cercevede silsileleri Hz. Ebubekir’e baglanan tarikatlara Bekriyye veya Siddikiyye, Hz. Ali’e

baglananlara da Aleviyye denilmistir.5?®

Ebu Bekir Kalenderi Haydari tarikatina ait silsile oldugu diisliniilen kisimda art arda
siraladigi tasavvuf ehlini Ca’fer es-Sadik ile baslatmistir. Ayn1 zamanda eserde “Ilim Fakirlik ve
Emirlik Miiminlerin Emiri Talib Oglu Ali’de (Allah Onu Yiiziinii Nurlu Kilsin) Mevcuttu ve Ondan
Bize Kaldi” bashigin tasiyan kisitmdan Kalenderi tarikat: silsilesinin Hz. Ali’ye dayandigi ve bu

nedenle Kalenderi tarikatinin A/eviyye oldugu anlasilmistir.

Murtaza Hakk in asigrydi

Hem comert hem kardes hem de veli
Higbir kdfir onu durduramadi

Ali Mustafa dan sozii duyunca
Nedir hirka driflerin ahlakidr

Ca fer-i Sadik Ali’den

Onunla diinyada lituf sacild

Bak gér bugiin ey biiyiik seyh
Sohretten gayri sana kdrt yok

Baéyle bir yolda neden beklersin

Bir Hakk ehline tabi ol sen

Seyh odur 6lii kalbi dirilten

Seyh olmaz pehlivan ya da emir
Hakk tan yana nasil haberdar olur
Biiyiik emirlerden maas alir

Dinle simdi o Omer’in adaletini yine
Her ne yaptiysa Hakk ugruna yapti
Ilimse Osman " biriktirdigi idi

O cami goniilden Hakk ilmiyle amel ederdi
Ali mertlerin ariflerin piri idi
Oyleyse bu tarikatin asli ondan kald:
Emir alim ve fakirin hikdyesi
Diinyada ne varsa bu iiciidiir bil

Iyi kétii ne olduysa onlardan oldu
Tebaasia adalet eylemezse o emir
Llim séyleyip amel etmezse eger elim
Seyh ise yiyecegi haram olursa
Oyleyse ben ve sen burada kimiz

Tuz hepsine tadint verir

Herkes aslinda buna miipteladwr

Hakk’in Aslani ondan yana kiikrerdi
Zatinda ise hepten cesaret vardi
Islam dini ve Islam yolunda

Hirka giyip fakirligi secti

Ariflerin ahlaki Hakk i sirridir
Hirkasin giyindi o veli

Biitiin saliklere driflerin hirkas
Rumi Tiirk bir¢ok miiridin var
Onlarin zikrinden bagska esrar yok
Bana ne gérdiigiinii neden soylemezsin
Gayret et onun pesinde ol sen

Sah da odur ki kapisinda kulu olan
Halka karst gurur satan ey fakir

O kimsenin yolu buradan nasil gecer
Béyle bir seyhler vardir cihanda
Sana bastan sona agikar kilsin yine
Iyi yapt Allah i rizasina gorve yapti
Onun ilmi her mecliste bir mesale
Ondan gayrt hi¢hbir sey yoktu onda
Bu yolda cani géniilden rehber idi
Iyi giizel hepsi giizellikle ondan kaldi
Essiz giizel yiiziiyle cihana geldi
Onlardan gayrist var mi soyle sen
Emir alim ve seyhlerden oldu

Miilk ondan gider ey fakir

Halkin bazist da onunla aldanir
Alemin igi bu biiyiiklerle kemal bulur
Ciimle onlardir bizlerde neyiz

Tuz olmazsa onu kim yer

Oyleyse sozii bitirmek gerek vesselam®*

Siire dikkat edildiginde Hz. Omer’in adalet, Hz. Osman’in ise ilmi y&nleri vurgulanms fakat

Hz. Ebl Bekir’e yer verilmemistir. Bunu silsilenin karigmamasi i¢in bilingli mi yapildigim

623 Atalan, “Tarikat Silsilelerinde Ca’fer-i Sadik’m Yeri”, s.143.
624 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.381/1-382/1.
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soylemek giic fakat siirin girisinde Hz. Muhammed’in Islam’1 teblig etmesiyle Hz. Ali’nin fakirlik
hirkasini giydigi bu hirkanin ariflerin ahlakini temsil ettigi ve bunun da Hakk’in sirr1 oldugu ifade
edilmistir. Hz. Ali boylece seyr-i sullikte seriat, tarikat ve hakikat yolundan ge¢mis ve sirra ulagmig
biri olarak tasvir edilmistir. Hz. Ali’nin hirkasini da sonra Ca’fer es-Sadik giymis ve sonraki tiim
saliklere giydirilen sirrin hirkasinin ondan yayildigi vurgulanmistir. Sonraki kisimda ise “Ali
mertlerin driflerin piri idi. Bu yolda cani géniilden rehber idi. Oyleyse bu tarikatin asli ondan

kaldr” ifadeleriyle Kalenderi tarikatinin Hz. Ali’den geldigi acik olarak ortaya konulmustur.

Bu kisimda XIII. yiizyll Oncesinde yasamig olan ve eserde bahsi gecen Kkisiler
degerlendirilmistir. Kisiler hakkinda bilgi verilirken kronolojik siralama takip edilmistir. Ancak ilk
basta Haydariyye tarikatinin silsilesi oldugunu diisiindiigimiiz ve eserde de Ca’fer es- Sadik’tan
baslayarak tarikatin kurucusu Kutbeddin Haydar’a kadar art arda verilen kisiler ele alinmis ve

devaminda diger kisilere yer verilmistir.

4.1.1. Ca’fer es-Sadik

Besinci imam Muhammed el-Bakir ve Hz. Ebl Bekir’in torunu Ummii Ferve’ nin oglu olan
Ca‘fer es-Sadik, 699 veya 702 yilinda Medine’de dogmustur. Ilk dini egitimini dedesi
Zeynelabidin’den daha sonra 15 yasinda iken dedesinin Oliimii iizerine de babasindan almstir.
Babasinin 733 yilinda hayatinm1 kaybetmesi iizerine onun yerine imam olan Ca‘fer es-Sadik, 34 yil

bu gorevi yerine getirmis ve 765 yilinda hayatin1 kaybetmistir.®%°

Yerine getirdigi uzun imamlik doneminde bir¢ok siyasi olaya taniklik eden Ca‘fer es-Sadik,
ozellikle amcas1 Zeyd b. Ali’nin yonetime karsi gerceklestirdigi isyan sonucunda oldiiriilmesi
iizerine siyasetten tamamen uzaklasarak Medine’de kendini ilme vermistir. Abbasiler doneminde de
yine amcalarinin isyan diigiincelerine muhalefet etmis ve yine siyasete uzak durarak ilmi
faaliyetlere devam etmistir. Bdyle bir siyasi ortamda hayatini ilmi faaliyetlere yonlendiren Ca‘fer
es-Sadik, inang sistemindeki yanlisliklari diizeltmek, ser’i meseleleri agiklamak ve 0Ogrenci
yetistirmek yolunu se¢mistir.® Kendini ilme vakfetmesi neticesinde hem Siinni hem de Sii
kaynaklarda hiirmetle anilan Ca‘fer es-Sadik, imamlik donemi boyunca farkli kesimlerden olusan
Islam toplumuyla iyi iliskiler icerisinde olmustur. Farkli kesimlerin onun hakkinda farkli
degerlendirmeleri bulunmakla birlikte on iki imam gelenegini (Isndaseriyye) benimseyenlere gore
baslangictan kiyamete kadar olmus ve olacak her seyi Hz. Muhammed’ten veraset yoluyla

O0grenmis olan Ca‘fer es-Sadik, her tiirlii ilme sahip bir kisidir. Tasavvuf tarihinde ilk stfilerin

625 3z, "Ca‘fer es-Sadik", https://islamansiklopedisi.org.tr/cafer-es-sadik.

626 Ehl-i Beyt’in Emeviler ve Abbasiler dénemlerinde yonetime karsi gergeklestirdikleri isyan hareketleri ve bu
isyanlardaki tutumlari hakkinda ayrica bkz. Yunus Gordiik, “Imam Cafer es-Sadik’in Siyasete ve Ehl-i Beyt’in Isyan
Hareketlerine Karsi Tutumu”, Bahkesir ilahiyat Dergisi, 1(1), 2015, s.7-36.
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anlatildign bazi kaynaklarda kendisine yer verilmemekte ise de biitiin sifiler onu evliyalardan

saymis ve ¢ogu tarikat silsilelerinde ona yer verilmistir.®?’

Ebu Bekir Kalenderi’nin eserini kaleme alirken yararlandig: kisilerden biri olan Feridiiddin
Attar da Tezkiretii’l-Eviliya adli eserinde hakkinda bilgi verdigi ve Hallac-1 Mansir ile son bulan
evliyalara Ca‘fer es-Sadik ile baglamistir. Ona gére Mustafa dininin sultani, niibiivvet hiiccetinin
biirbani, siddik amil, muhakkik alim, evliya kalbinin meyvesi, enbiyanin cigerparesi, Ali'in nakili,
Nebi'nin varisi, asik ve arif olan Ca‘fer es-Sadik, gosterissiz olarak tiim ilimlerde kemal sahibiydi.
Biitiin seyhlerin onderiydi. Herkes ona itimat etmekteydi. Mutlak bir rehberdi. Ilahilerin seyhi,
Muhammedilerin imami, zevk ehlinin delili, ask ehlinin kilavuzu, abidlerin 6nderi ve zahidlerin de
miikerremiydi. Hakikatlerin esrarina sahipti.®® Ebu Bekir Kalenderi de eserinde nemli sifilere yer
verdigi kisimda kisilere Ca‘fer es-Sadik ile baslamis ve Feridiiddin Attar’m onun hakkinda

sOylediklerine benzer ifadeler kullanmistir.

Ciimle mertlerin rehberi

Din yolunda olduk¢a meshur ve biiyiik
Mustafa iimmetinin i¢erisinde

Biitiin mertlerin yolu onunla agildi

O halde o seyhlerin seyhidir

Ciinkii Resul ’iin ibriginden su i¢ti
Onun tabileri her iki cihanda iistiindiir
O gelip bu yolu gésterdi

Mertlerin ciimlesi onunla gurur duydu
Diinya ehliyle asla isi olmazdi

Onun zati inci deniziydi

Fakirligi diinyaya o kazandwrdi

Esrar ¢cesmesini zdhir kild:

Kilidini agtig1 bir hazineyi sundu

Her biri o hazineyle liitufland:

Kendinden ve ilahi ilimden haberdar

Takva sahibi Imam Ca fer-i Sadik

Onun gibi Allah dostu bir seyh gelmedi
Ali’den ne gordiiyse onlara gosterdi

Bu yolun fakir salikleri onu arayin

Tiim usul ve erkdndan haberdar oldu

Onun rehberliginde Allah tan bil sen
Bir¢ogunun yolunun dogrulugu da ondandy
Onlarin ciimlesi onunla oldugundan degerliler
Her iki cihanda tek dostu da Hakk 't

Onun zati nurlar dlemiydi

Bu siifiler de onunla meydana ¢ikti
Karanlik dlemini nurlandirdi

Yolun rengi kokusu onunla viicut buldu

Ondan sonra da biiyiiklere eristilers?®

Siirde Ebu Bekir Kalenderi, Feridiiddin Attar gibi tiim mertlerin rehberi olarak aktardigi
Ca‘fer es-Sadik’1 ilimlerden haberdar, takva sahibi biiyiik ve meshur bir kisi olarak tasvir etmistir.
Emeviler ve Abbasiler doneminde siyasetten uzak durdugu konusundaki tarihsel bilgilere uygun
olarak diinya islerinden el ¢ektigi ve kendini ilme vererek sadece Allah’a ulagmak i¢in g¢abaladig:
aktarilmustir. Tarikat silsilelerinin onunla baglatilmasina da uygun olarak biitiin mertlerin yolunun
onunla bagladigi ve on iki imam gelenegini benimseyenlerin goriislerine uygun bir anlatimla Hz.
Muhammed’in ibriginden su icti denilerek veraset yoluyla tiim ilimlerin kaynagimin Hz. Ali’den

ona aktarildig1 ve boylece tiim ilim ve erkdndan haberdar kilindig1 ifade edilmistir. Ayrica fakirligin

627 3z, "Ca‘fer es-Sadik", https://Islamansiklopedisi.org.tr/cafer-es-sadik.
628 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, (Haz. Siilleyman Uludag), {lim ve Kiiltiir Yayinlari, Bursa, 1984, 5.50-54.
629 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.105/1-2.
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onunla bagladig, siifilerin bu sayede ortaya ¢iktig1 ve hakikatin sirrina sahip olup bu sirr1 onun

asikar kildig iizerine durulmustur.
4.1.2. Hasan-1 Basri

Tasavvuftaki ziihd anlayis1 Islim’m ortaya ciktig1 ilk dénemden itibaren kendine yer
bulmustur. Hz. Ali doneminde Medine’de Hz. Ali’nin 6grencilerinden olusan zahidler tarafindan
Medine Ziihd Okulu agilmig ardinda hilafet merkezinin Kife’ye taginmasiyla burada sifi ve
tasavvuf terimleri ziihd anlayisini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Kerbela olayindan sonra ise yine
ogrenciler tarafindan bu sefer Basra Tasavwuf Okulu kurulmustur®® Hz. Omer zamaninda
gerceklesen ilk fetihler sirasinda Araplar tarafindan Hureybe denilen harabeler {izerine kurulmus
olan Basra’ya bu donemde sahdbe ve tabiinden bir¢ok kisi yerlesmis ve bu sayede Basra; Mekke,
Medine, Sam ve Kiife gibi 6nemli bir ilim merkezi haline gelmistir. Buradaki 6nemli tabii ve ziihd

anlayisimin bas temsilcisi de Hasan-1 Basri olmusgtur.%3!

Asil ismi Eb{i Said el-Hasen b. Yesar el-Basri olan Hasan-1 Basri, 642 yilinda Medine’de
dogmustur. Burada bulunan sahabelerin neredeyse tamamindan ilim tahsil ettikten sonra 657
yilinda ailesi ile birlikte Basra’ya yerlesmis ve 728 yilinda hayatim1 kaybedene kadar burada
yasamustir. Tefsir, kiraat, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf alanlarinda yetkin bir 4lim olmasi 6zellikle
zahidler, sfiler ve vaizleri cok etkilemistir. Kur’an hakkinda yorumlari, diinya ve ahirete karsi
diisiinceleriyle tasavvufa zemin hazirlamigtir. O sifilerin imami ve tasavvuf bilyligii olarak
anilmaktadir.®? Kendini dine adayan ve diinya nimetlerine yiiz ¢eviren diger bir deyisle ziihd
anlayisin1 benimseyen Hasan-1 Basri, bu 06zelliginden dolay1 sifi olarak adlandirilan ilk kisi
olmustur.®® ilim alanlarindaki yetkinliginden dolay1 sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan mezhep

temsilcileri onu kendi mezheplerinin kurucu fikir babasi olarak nitelendirmistir.®%*

Ebu Bekir Kalenderi eserinde “Hasan-1 Basri Hazretlerinin Mezhebine Olan Ovgii” bash@

altinda Hasan-1 Basri’den dvgiiyle bahsetmistir.

Hiisameddin®® Basri gibi bir rehber Bu yolda az bulunan efendilerdendir
Fakirligin comertligiyle zengindi o Bu liituf da ona hakkin litfuydu

O biiyiik seyh biiyiik bir miicahitti Zamaninin seyhlerinin arasinda
Bedenini mum gibi zayif kilmigti Ibadette yiiz bin defa 6lmiistii

Elini etegini diinyadan ¢ekmisti Seyri ise zeminden la-mekdna idi

630 Altunkaya, “Tasavvuf Tarihinde Baz1 Stfi Onderlerin Siyaset Karsisindaki Tutumlarmin Teopolitik Analizi”, s.368.

831 Giindogdu, “Dogus Donemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, s.47-48.

632 Giirman, “Ekol Eksenli Tefsir Tarihi Yaziciliginda Thmal Edilen Sehir Basra ve Basrali Meshur Miifessir Tabiiler:
Ebﬁ’l-Aliye, Hasan-1 Basri, Katade”, s.888-889; Siileyman Uludag, "Hasan-1 Basri", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hasan-i-basri#1 (08.02.2025).

633 Altunkaya, “Tasavvuf Tarihinde Bazi1 Stfi Onderlerin Siyaset Karsisindaki Tutumlarmin Teopolitik Analizi”, s.369.

83 Giilsiim Solmaz, “Hasan El-Basti Hayati, {lmi Kisiligi ve Kelam ilmindeki Yeri”. Ondokuz Mayis Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, (43), 2017, 5.369.

635 Siirin basliginda Hasan-1 Basti olarak gegen isim ilk dizede Hiisimeddin-i Basti (dinin kilic1) olarak yazilnustr.
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Makamda eviiyalar makamindaydi
Basra topragi onunla abat olmustu
Yolun salikleri arasinda

Seriatta oldukga soz sahibiydi o fakir
Ayni zamanda hakikatten haberdardy
Giindiizler orug geceler ise namazdaydi
O boylesine bir Allah dostuydu
Dilberin diginda herkesten kopmustu
Duymugssundur ki Basra’da

Halkan feryadi goge yiikselmisti

An be an atesin alevieri artmaktaydi
Kadn erkek inleyerek dagilmakta
Seyh o feryat figani isitince

Bunu gériince o Hakk dostu

Bu sehri bu beladan kurtar

Acti ellerini bagint goge ¢evirdi
Bastan sona ates soniiverdi

Onun bu kerametini gordiiklerinde

Mertlerden baska her iki cihanda

Onun bu kerameti de Cenab-1 Hakk tandi
O fakirlikle cihanda meshur olmustu
Onun gibisi ender bulunurdu

Tarikatta ise yash geng herkesin miirsidiydi o
Kugkusuz sorgusuz sualsiz yol giderdi
Cani goniilden Allah’a yalvarmaktayd
Her iki dlemden kayitsizdi

Bdéyle bir mezhebi kendine rehber kilmisti
Bir alev her yeri sarmisti

Yash geng herkes feryat figandaydi
Halkin ¢ogunun gonlii de kanliyd:
Basra’nin ciimlesi bastan basa

Kapwyr agip yola firlad

Acti ellerini ey Ilah dedi

Yakan atesi su gibi ferah kil

Cani goniilden dua etti o zaman

Yakici alevier toprak gibi oldu

Herkes ayagini bas taci yapti

Hi¢ kimseyi tamimam bunu bil®3

Yukaridaki siiri iki kisma ayirmak miimkiindiir. [lk kistmda Hasan-1 Basri’den fakir, comert,
diinya nimetlerinden elini ¢cekmis, Allah dostu bir evliya olarak bahsedilmistir. Siirdeki “O
fakirlikle cihanda meghur olmustu” ifadesi tarihsel ¢ercevede onun benimsedigi ziihd anlayisiyla,
“Tarikatta ise yaslh gen¢ herkesin miirsidiydi 0” ifadesiyle de mezhep temsilcilerinin onu kendi
mezheplerinin kurucu fikir babasi olarak gérmeleri ile drtiismektedir. Ikinci kisimda ise Basra’da
cikan bir yanginda Allah’a yalvarmasiyla yanginin séndiigi hikayesi anlatilmistir. Siirdeki yangin
metaforu Hasan-1 Basri’nin yasadigi donemdeki Emevi yonetimine bir gobnderme olmalidir. Ciinkii
yasadigr donemde Hz. Osman’in gehit edilmesi, Cemel ve Siffin Savaglari, Kerbela Vak’as1 gibi
Islam tarihinin énemli olaylarina sahitlik etmis ve bu konudaki fikirlerini cesaretli bir sekilde
ortaya koymustur. Bununla birlikte zalim devlet adamlarinin karsisinda yer alarak bunlar1 da tenkit
etmistir. Elestirdigi konular arasinda Muaviye’nin zorla iktidar1 ele gegirmesi, oglunu veliaht
yapmasi, siyasi sebeplerden dolay1 baz1 kisilerin 6ldiiriilmesi gelmektedir. Bu donemde 6zellikle
siddet yanlis1 bir politika takip eden Irak Valisi Haccac’1 sert bir sekilde kinamistir. Hasan-1 Basrdi,
Irak Valisi Haccac’in olimiinden (714) sonra Allah’a siikretmis ve “Allalum! Onu ortadan
kaldwrdigin gibi kurdugu yonetimi de kaldir” seklinde dua etmistir. O, bu elestirileriyle halkin
duygularina terciimanlik etmistir.®” Siir bu tarihsel ¢erceveden degerlendirildiginde
“Duymugsundur ki Basra’da / Bir alev her yeri sarmist” ifadesi Emeviler tarafindan uygulanan
baskic1 politikalara, “Halkin feryadi géoge yiikselmisti” ifadesiyle de halkin bu konudaki
sikayetlerine atif yapilmustir. Son kisimda yer alan “Ac¢t: ellerini ey llah dedi. Bu sehri bu beladan
kurtar dedi / Yakan atesi su gibi ferah kil. Actr ellerini basin goge gevirdi / Cami géniilden dua etti

636 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.105/2-106/1.
637 Uludag, "Hasan-1 Basri", https://Islaimansiklopedisi.org.tr/hasan-i-basri#1.
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o zaman. Bagstan sona ates soniiverdi” beyitleri de Haccac’in 6liimiinden sonra yaptigi duayi

anlatmaktadir.
4.1.3. Ma’rif-i Kerhi

Tam adi Ebli Mahfliz Ma’rif ibn FirGz/Feyr(iz el-Kerhi olan Ma’rif-i Kerhi, Bagdat’in Kerh
mahallesinde dogmustur. Kaynaklarda yer almamakla birlikte Hicrl ikinci asrin ortalarinda
dogdugu tahmin edilmektedir. Hiristiyan veya bazi yazarlar tarafindan putperestlerin tamami i¢in
kullanilan Sabii®*® inancina mensup bir aileden gelen Ma’rif-i Kerhi, 8. Imam Ali er-Riza’nin
araciligryla Miisliiman olmus ve ailesi de onun sayesinde Miisliimanlig: tercih etmistir. Rivayetlere

gore 815-820 yillar arasi bir tarihte Bagdat’da hayatini kaybetmistir.5*

Tasavvufu tarif etmek i¢in fasavvuf terimini ilk kez kullanan ve bu alanda tarihindeki en
biiyiik kisilerden biri kabul edilen Ma’rif-i Kerhi’nin 6nemi Siinni ve Sii gelenegindeki bir¢ok
tarikatin silsilesini onunla baslatmasindan kaynaklanmistir.®® Ug koldan nakledilen silsilelerin
ilkinde Hz. Ali’ye dayanan ilmi silsilesi Hasan el-Basri’den gelmektedir. Bu silsile ondan sonra
Seri es-Sakati ve Ciineyd-i Bagdadi seklinde devam etmistir.! Bu silsile aym1 zamanda Mevlana
Celaleddin-i Rami’nin de bagl oldugu silsiledir. Menakibii’l-Arifin’de aktarilanlara gére
Mevlana’in silsilesi babasi Bahaeddin Veled, Semsii’l-E’imme-i-Serahsi, Hatdb-i Belhi, Ahmed
Gazzali, Eblbekr-i Nessac, Muhammed Zeccac, Sibli, Ciineyd-i Bagdadi, Seriyy-i Sakati, Ma’r(f-i
Kerhi, Davud-i Ta’1, Habib-i Acemi ve Hasan-1 Basri araciligiyla Hz. Ali’ye dayanmistir. Silsile
Mevlana’dan sonra Sems-i Tebrizi ve oglu Sultan Veled aracilidiyla devam etmistir. **2 Dolayisiyla
Ebu Bekir Kalenderi de Sultan Veled’in miiridi olmasi nedeniyle onun da bu silsileye bagli oldugu

anlagilmugtir.

Ma’rGf-i Kerhi’nin tasavvuftaki dneminden biri de ziihd anlayisina bagli olmasidir. Onun
zahidligi tercih etmesinde Kife’de dinledigi ibnii’s-Semmak’in vaazina dayanmstir. Ibnii’s-

Semmak’in “biri Allah’tan yiiz ¢evirse Allah’in da ondan yiiz ¢evirecegi, buna karsilik Allah’a tam

638 Sabif (subbd, subbi) ve sabiilik terimleri, Arap komsularinca Giiney Mezopotamya’da yasayan bir topluluk ve onlarin
dinleri icin kullanilmaktadir. Terimin kokeni hakkinda cesitli goriisler mevcuttur. Genellikle IslAim alimleri sabii
kelimesinin Arapca asilli olup sab’(dénme, degisme) veya sabv (meyletme, ¢ocukluga donme) kokiinden geldigini ileri
stirmiislerdir. Araplar sab’ masdarini din degistiren kisinin davranigini ifade etmek i¢in de kullanmiglardir. Diger bir
goriise gore sabii, Sabiiler’in kendi dilleri olan Mandence’deki sabaa (vaftiz olmak, yikanmak) kokiinden alinmis ve
Arapca kurallara gore tiiretilmistir. Araplar’in, sik¢a vaftiz ritlielini yerine getiren Sabil komsularini1 bundan dolay1
mugtesile (suya dalanlar, yikananlar) diye adlandirdiklari bilinmektedir. Sinasi Giindiiz, "Sabiilik", TDV Islim
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/sabiilik (20.08.2025).

639 Soner Eraslan, “ilk Dénem Sifilerinde Islami Yorum: Maraf el-Kerhi Ornegi”, icinde (289-307), islim ve Yorum III:
Din, Bilim ve Medeniyet (Prof. Dr. Fuat Sezgin Anisina), (Haz. Fikret Karaman), Ankara, 2019, 5.290-291.

640 Giindogdu, “Dogus Doénemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, s.57; Ongoren, "Ma’rif-i Kerhi",
https://islamansiklopedisi.org.tr/maruf-i-kerhi.

841 Soner Eraslan, “Ma’rif el-Kerhi'nin Stfi Sahsiyeti ve Tasavvufun Menseindeki Rolii”, Firat Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 27(1), 2022, s.180.

642 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C.II, 5.345; S. Barihiida Tanrikorur, "Mevleviyye", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mevleviyye (18.06.2025).
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bir teslimiyetle kalpten yonelen kimseye ise Allah’in ona rahmetiyle yonelecegi ve biitiin mahlikati
ona yoneltecegi” seklindeki vaazindan oldukga etkilenmistir. Bunun iizerine Imam Ali er-Riza’nin
hizmeti diginda tiim ugraslarini ve malim terk ederek tamamen Allah’a yonelmistir.*® Islamiyet’in
ortaya ¢ikmasiyla baslayan ilk iki asirda ziihd anlayisin1 benimseyen kisiler genellikle Medine,
Basra, Kiife ve Horasan bdlgesinden ¢ikmistir. Ancak IX. yiizyilin baglarindan itibaren 6zellikle
Basra ve Kife’deki zahid ve sifi yasam tarzi buradan yeni baskent Bagdat’a dogru kaymustir.
Boylece bu ylizyilda Horasan ile birlikte Bagdat tasavvufl diislincenin iki ana merkezinden biri
olmustur.?* Boyle bir déonemde Ma’rif-i Kerhi, Bisr-i Hafi ile beraber Bagdat’ta tasavvuf
anlayismm  gelistirip sistemlestirmislerdir.®® Ebu Bekir Kalenderi eserinde Ma’r(if Kerhi’den

yukaridaki ozellikleri cercevesinde “Ma’riif-i Kerhi’nin Mezhebine Olan Ovgii” bash@ altinda

bahsetmistir.
Hakk Kerhi’ye bu kapiyt aginca Kendinden haberdar kilind:
Tiim putlart kirip pargaladi Ayaklarimn altinda ezip toz etti
Hazineye ulasincaya dek bircok zorluga katlandi ~ Oyle bir hazine ki onda var olan
Onun cani o esrarin mestanesi oldu O nurlar dleminden haberdar oldu
Evliyalar arsinda bir servettir Ya da kudret deniziyle bir incidir
Diinyada var olduk¢a ben duydum Bir lokma asla yemezdi o pak dinli
Ona ne su ne de ekmekten kuvvet vardi Ne de bizim gibi onlarin talibiydi
Hakkin mesti ve O 'nun nuruyla tasmisti Inci dolu bir derya gibiydi
Onun degil bunlarin hepsi Hakk i litfuydu Hakk’dan bagislanmisti bu mevki makam®*

Siirde Allah’in Kerhi’ye kapiyr agmasi ve onun da tiim putlart kirip pargalamasi dizeleri
Ma’rif-i Kerhi’nin sonradan Miisliiman olmasina atif yapmaktadir. Yukarida ifade edildigi tizere
onun Hristiyan veya Sabii inancina sahip oldugu goriisleri mevcuttur. Ancak siirde putlart kirip
pargalamasi ifadesi Ebu Bekir Kalenderi’nin Ma’r(if-i Kerhi’nin Miisliimanligi segmeden 6nce ehl-i
kitap degil putperest yani Sabii oldugu goriisiinii benimsedigi anlasilmustir. Ardindan Ibnii’s-
Semmaék’in vaazindan etkilenerek se¢cmis oldugu zéhidlige “Hazineye ulasincaya dek bir¢ok
zorluga katlandr” ve “Ona ne su ne de ekmekten kuvvet vardi / Ne de bizim gibi onlarin talibiydi”

ifadeleriyle vurgu yapilmis ve Allah yolunda diinya nimetlerinden el ¢ektigi anlatilmstir.
4.1.4. Bisr-i Hafi
Ilk devir 6nemli sifilerinden bir digeri Ma’rGf-i Kerhi ile beraber Bagdat’ta tasavvuf

anlayisini gelistirip sistemlestiren Bisr-i Hafi’dir. Asil adi Eba Nasr Bisr b. Haris b. Abdirrahman b.
Ata b. Hilal el-Hafi el-Mervezi, 767 veya 769 yilinda Merv’de dogmustur. Ilk dini bilgilerini

643 Ongoren, "Ma’riif-i Kerhi", https://Islamansiklopedisi.org.tr/maruf-i-kerhi.

644 Sami Bayrakci, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri, Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, Konya, 2021, s.31-32.

645 Ayse Shahzad, “Ahmed-i D4’1’nin Terceme-i Tezkiretii’l-Evliya’s1”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi, 7(2), 2023,
s.823.

646 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.107/1.
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aldiktan sonra hadis ilmine yonelmis ve dénemin énemli muhaddislerinden biri olmustur. Ancak
daha sonra her seyden vazgecip tasavvufa yonelmistir. Kaynaklarda onun her seyden vazgecip
tasavvufa yonelmesinde din konusunda yaptig1 calismalarin kendisinde gurur ve kibir duygusu ile
san ve sohret arzusu hissettirdigi ve bu duygulardan kurtulmak i¢in her seyi terk edip ziihd ve
verd®'ya yoneldigi belirtilmistir. O, dini terimlere tasavvufl yorum ve agiklamalar getiren ilk
sifilerden olmustur. lyilikleri gizleme, riya ve sdhretten kaginma ilkesini se¢mis, heyecanla
hakikati arama ile tasavvufi fikirlerin temellerini olusturmustur.®*® Kalenderndme’de Allah icin
kendinden gecmis fakir ve salik olarak aktarilan Bisr-i Hafi’den ii¢ kisimda bahsedilmistir.

Bunlardan ilki “Bisr-i Hafi 'nin Mezhebine Olan Ovgii” bashigini tasimaktadir,

Bigr-i Haft esrarin hafizyydi Ciimle haberlerden agdh idi

Gece giindiiz hep ibadetteydi O dinin biiyiigii miinzevi seyhi
Orucu kendine yoldas kilmig Diinyanin hilesinden arinmigti

Basi agik ayaklar ¢iplakt Asla halkin arayisinda degildi

Her seyden uzak sadece Allah ileydi Bu yiizden an be an onunlaydi
Seckin salikler icerisinde Fakir ve dervislikle var olmustu

Ey pak dinli o zamanda oyle bir miirsid Esi goriilmemistir bunu bil
Kerameti velayeti ve adimiyla Hakk onu an be an yiiceltmekteydi
Seyr-i siiliik ve kesf dleminde Onun seckin zatinin benzeri yoktu*®

Siirde gegen “Ciimle haberlerden agdh (vakif) idi” ifadesindeki haberlere vakif olmasi,
muhtemelen hadisler konusundaki derin bilgisine atif yapmaktadir. Ciinkii o, donemin 6nemli
muhaddislerinden biridir. Ardindan siirekli ibadet halinde oldugu ve miinzevi bir hayat yasadigi
ifade edilmistir. Kendini Allah yoluna adamis o zamanin biiyiik bir miirsididir. Tarihsel bilgilerle
ortlisen bu siirde Bisr-i Hafi’nin ara ara degil siirekli orug halinde oldugu ve ayagimin ¢iplak oldugu

aktarilmistir. Ebu Bekir Kalenderi onun bu 6zelliklerini ayrica iki siirdeki hikayeyle anlatmustir.

Ansizin bir hikdyeye siiriiklendim sebepsiz Bisri’yi tanyp kim oldugunu bilesin diye
Kapisiz bacasiz bir evi vardi Cogu zaman da orada kalmazdi

Bu cihanin fethinde bir arpa tanesi yoktu Her ne verdilerse de onu birakti

Fakirin biri ona bir par¢a ekmek verdi Bisri ondan bir paga alivermisti

Tekrar o ekmegin parcasini geri verdi Al ey hos yaradiligh fakir dedi

Ondan ayrilip eve dogru yol ald: Yuvasina giren bir kus gibi iceri girdi
Evinde bir fakir oldugunu gérdii Yesil giyinmis essiz bir dervis

Bigri’ye ekmegini bolen kimseydi Bisri’ye selam verip konusmaya bagladi
Bir miiddet hos¢a vakit gecirdiler Bal ile seker gibi beraber tatlandilar

647 Kelime anlamm olarak ver, bir seyden sakmmak, kagmmak, ¢ekinmek anlamlarmna gelmektedir. Terim olarak ise
haram ve mekruh olan seyleri terk etmek ve bunlar terk ettikten sonra haram veya mekruh olup olmadigi tartigmali
olan seylerden kagmip helal ve mubahlarin da ihtiyagtan fazlasindan feragat etmek demektir. Bu yoniiyle veranin
takvadan daha ileri ve 6zel oldugu kabul edilmistir. Takva sakincali, vera ise heldl olmast siipheli olani terk etmek
demektir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.379.

64 Giindogdu, “Dogus Dénemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri®, s.57; Kara, "Bisr el-Hafi",
https://islamansiklopedisi.org.tr/bisr-el-hafi.

649 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.106/1.
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Bigri ona soyle bakayim kimsin Bu diinyada ne isin var necisin dedi
Ey dinin biiyiigii Hakk ehli

Senin gibi Hizir’a ey hiiner sahibi

Ben Hizir’im tanimadin mi beni

Tanidim ne yapaymm simdi ben

650

Bunun ve onun isi hep Hakk’t1 Benden ve senden daha mutlakti

Bisri Hafi’nin tasavvufi diislincesinde takva, verd ve nefse karsi muhalefet konular
onemlidir. Anlatilanlara gore caninm kirk y1l boyunca kebap istedigini fakat onu elde edebilecek
helal para bulamadigini ifade etmistir. Hatta hiikiimdarlarin siipheli paralarla yaptirdigin
diisiindiigii gesmelerden su igmemeye dikkat etmistir.! Bisri Hafi’nin anlatilan bu 6zellikleri ilk
siirde bahsedilen siirekli orug halini anlatmaktadir. ikinci siirde de ziihd anlayis1 ve vera yonii 6n
plana ¢ikmis helal olup olmadigini bilmedigi ekmek parcasini dahi geri vermistir. “Bisri Hafi nin

Kerameti” bagligini tasiyan son siir ise Bigri Hafi’nin yalin ayak dolagmasina dairdir.

Bunun ve onun isi hep Hakk’t1 Benden ve senden daha mutlakti

Duydun mu o Basra’da

Yalin ayak gece giindiiz yollarda
Sehirdeki tiim hayvanlar

O yaratan padisahin hiikmiiydii
Sehri asla kirletmezlerdi

O biiyiik pirin hatirinaydi

Ta ki Bisri’'nin ayaklart hayvanlardan
Bu ona Hiidd 'min bir litfuydu

Her kimi Hiida efendi kildrysa
Bunlar aslinda onun igin ¢ok kolay

Eger veli boyle seyler yaparsa

Bisri her yerde dolanmaktaydi

Sehirden sehre o garip

Onun yetismesini beklerdi

O zamanin hayvanlarina buyurdugu
Mahalleleri ve de gegis giizergahlarim
Farkina varmadan ayak basmamasi i¢in
Pak olsun su ve topraktan bile

Sayisiz ve sinwrsiz nimetlerindendi
Velayet liitfuyla daha iistiin kilar

O ki toprag altin kilar

Sen ondan gér ama bil ki o Allah 'tan%%?

Bisri’nin yalinayak anlamina gelen Hafi lakabini nasil aldigina dair ii¢ farkli rivayet
bulunmaktadir. Bunlardan biri miisahede halinin ona hakim olmasi, bir digeri de ayakkab1 tamircisi
ile yasadig1 diyalog sonucunda bunu tercih ettigi yoniindedir. Ugiincii rivayet ise bunlara gore daha
ruhanidir. Attar’in aktardigi rivayet Bakara Suresinin 22. Ayetinde yer alan Allah’in yeryiiziinii
insanlara dosek kilmasi ifadesine dayanmaktadir. Buna gore Bisrl Hafl, “Allah tarafindan désenmis
bir yerde ayakkabi ile gezilmez” diyerek bu sekilde dolagmayi tercih etmistir.® Ebu Bekir
Kalenderi de Bisrl Hafi’nin yalinayak dolagmasini Attar gibi ilahi bir yonle ele almis ve bunu Allah

tarafindan ona verilen bir keramet olarak ifade etmistir.

650 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.106/2.

651 Kara, "Bisr el-HAfi", https://Islimansiklopedisi.org.tr/bisr-el-hafi.
652 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.106/2-107/1.

653 Kara, "Bisr el-HAfi", https://Islamansiklopedisi.org.tr/bisr-el-hafi.
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4.1.5. Ciineyd-i Bagdadi

Tam adi Ebd’l-Kasim Ibn Muhammed Ibn el-Ciineyd-el-Hazzaz olan Ciineyd-i Bagdadi’nin
tam olarak ne zaman oldugu bilinmemekle birlikte 825-834 yillar1 arasinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Iran asilli tiiccar bir aileden olup Bagdat’ta diinyaya gelmistir.* Hayatin1 Bagdat’ta
gecirmis ve tasavvuf akiminin dnciilerinden biri olmustur. imam Safi’nin 6grencilerinden olan Ebd
Sevr Kelbi’den egitim almis, dayist Seri es-Sakati tarafindan tasavvufa meyletmistir. Cesitli
tasavvuf ehlinden ilham alarak kendinden sonraki tasavvuf ehlini etkilemis bir mutasavviftir.®®
Ciineyd-i Bagdadi tasavvuf terimlerini, usul ve esaslarini tespit ederek tasavvufun ortaya ¢ikigini
saglayan biiyiik sfilerden biridir. Onun tasavvuf hakkindaki goriisleri hem kendi yazmis oldugu
eserler hem de kaynak eserler araciligiyla giiniimiize ulagmistir. Onun goriigiine gore stfiligin temel
konularindan biri, ancak tasavvufi diisiince ile kapatilabilecek olan, insan ile Allah arasindaki
mesafedir. Clineyd-i Bagdadi’ye gore insan her seyden alakayi kesip Allah’a ulasmalidir. Onun
goriisiine gore Allahin sendeki seni oldiiriip kendisiyle diri kilmasidir. Yani kisinin kendi
isteklerini, egosunu ve diinyevi bagliliklarini terk edip, Allah ile birlikte olmaktir. Allah’ta yok
olmak (fenafillah) ve Allah ile var olmak (bekabillah) kavramlariyla iliskili olan diisiincesi insanin

kendi benliginden siyrilarak tam anlamiyla Allah’a teslim olmasidir.®*

Kalendername’de Ciineyd-i Bagdadi’nin tasavvufi yoniine dair onun gibi bir seyhin zor
bulunmasina, zamaninin efendisi olmasina, ona intisap edenlerin dogru yola girdigine deginilmistir.

Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderndme’de Cilineyd-i Bagdadi’nin felsefesini de yansitmistir.

Ciineyd beden varligindan gegince Nefs ve arzusunu yok etti

Ondan sonra kendini 6zgiir kild Seriatta nazar ehli oldu

Tarikatta bir salikti o Hakikatte arayis yapmazdi o

O biiyiik seyh kendi zamaninda Tas ve suyu daima giil ve diken kilard
Cabhiller onun ilmiyle kemale erer Goniilsiizler onun dedikleriyle dstk olurdu
Her kimi dogru yola irsat ettiyse Ilahi esrardan haberdar kilard:

Fazilet ihsan ve liituf makamiyla Evliya siiliikiinde keramet sahibiydi

Esi benzeri yoktu onun Onun gibi bir miirsid ya da rehberin
Onun sadece tek bir adimiyla Bir anda her iki cihandan armirdin®’

Siirden anlasilacag tizere Ciineyd-i Bagdadi’nin yasadig1 donemde onun esi ve benzeri yoktu
denilerek 6neminden bahsedilmistir. Ayrica seriat, tarikat, hakikat ve ma’rifet kapilarindan ge¢cmis
ve birgok kigiyi irsat etmistir. Birgcok miiridi bulunmakla birlikte bunlarin arasindan

Kalendername’de bahsi gegen kisi Ebii Bekir Sibli olmustur.

654 Bayrakci, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s.39.
655 Corbin, islam Felsefesi Tarihi, s.339.

656 Ates, "Ciineyd-i Bagdadi", https:/Islamansiklopedisi.org.tr/cuneyd-i-bagdadi.
857 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.107/1-2.
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4.1.6. Seyh Ebii Bekir Sibli

Ciineyd-i Bagdadi’nin en 6nemli miiridlerinden biri olan EbG Bekir Sibli Abbasiler
doneminde Bagdat’tan sonra baskent olan Samerrda’nin Sibliye koylinde 861 yilinda dogmustur.
Tam adi Ebl Bekr Diilef b.Cahder (Ca’fer b. Y0nus) es-Sibli’dir. Kendisi, iglerinde saray
memurlugu da yapanlarmda bulundugu bir aileden gelmektedir.%®® Kendisi de devletin farkh
kademelerinde gorev yapmustir. Rey’e bagli Demavend’te vali valilik yaptig1 sirada dénemin
onemli stfilerinden biri olan Hayr Nessac’tan etkilenmis ve onun sohbetlerinden sonra da gérevini
birakip tasavvufa yonelmistir.®**Ebd Bekir Sibli, hadis ve fikih dersleri de almus fakat daha sonra
gercege ulagsmada bu ilimleri yetersiz gérmiistiir. Ona gore fikih, fikh-1 ilahi yani Allah ile kul
arasindaki halleri agiklamakla miimkiindiir.®® O, tasavvufi konulardan daha agik bir sekilde
bahseden kisi olmustur.%®! Kalenderndame’de Ebt Bekir Sibli hakkindaki ifadeler sdyledir.

Mal miilkii veren o Seyh Sibli’dir Bu diinyadan el ¢ekip o yone kosandir
Hakk yoluna adim atinca Mal ve miilk tuzagindan arindi

Can ve cismiyle dsik¢a cabalardy Daima bununla ve onunla beraberdi
Halka yonelip yol gosterirdi O kerem dolu pak viicuduyla

Onun gibi ma rifette kemal olan Duydunsa eger bana soyle onu

Allah onu kendinden haberdar kilinca Bastan sona adeta nazar ehli oldu
Kendi nefsini her seyden asagi goriirdii Fakirligiyle muhtesem olan o fakir
Bu kadar yeter sana ey dost Ki bu yol bu tarikata gelmen igin

Ta ki bilesin o Sibli kimdir diinyada Tani Sibli’yi o biiyiik aslani®®

Siirin ilk kisminda hayati hakkindaki tarihsel bilgilere uygun olarak EbG Bekir Sibli’nin
devlet gorevlerini birakip tasavvufa yonelmesi vurgulanmistir. Siirin devami ise onun tasavvufi
yOniine isaret etmistir. Buna gore Ebiibekir’in Kalenderilik anlayisina uygun olarak EbG Bekir
Sibli, nefs ve arzulardan arinmig ve seyr-i siiliikte ma’rifet mertebesine ulasmis bir seyh olarak

tasvir edilmistir.

4.1.7. Hallac-1 Mansiir

Asil ismi Ebii’l-Mugis el-Hiiseyn b. Mansir el-Beyzavi olan Hallac-1 Mansir, Iran’daki
Beyza’min Tir bolgesinde 856 (H.244) yilinda dogmustur.%®® Kiigiik yastayken ailesinin yasadig
maddi ekonomik sikintilar nedeniyle Vasit’a go¢ etmislerdir. ilk dini egitimini aldig1 Vasit’ta 16

yasina kadar kalmig ve ardindan Tiister’e ge¢mistir. Burada isari tefsirinin ilk temsilcilerinden ve

858 Ahmed Suphi Furat, “Ebu Bekir Es-Sibli”, islim Medeniyeti Dergisi, 2(15), 1968, s.12. (12-13)

659 Bayrakei, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, s.100.

660 Yahgihanim Nesirova, “Osmanli Belgelerine Gére Urmuya ve Halhal'da Dini Tesisler”. Biitiin Yonleriyle Osmanlica
ve Miras1 Sempozyumu Bildiri Kitab, icinde (175-182), Kirikkale Universitesi 2016, s. 179; Dilaver Giirer, "Sibli,
Ebi Bekir", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/sibli-ebu-bekir (08.02.2025).

%61 Giindogdu, “Dogus Donemi Ziihd Ekolleri ve Tasavvuf Mektepleri”, s.59.

662 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.107/2.

863 Ethem Cebecioglu, “Hallac-1 Mansur”, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 30(1-4), 1988, 5.333.
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Safl olan Tustarli Sahl b. Abdullah’in (Sehl et-Tusteri) 6grencisi olmustur. 18 yasinda Basra’ya
gecerek orada Amr b. Osman el-Mekki’ye baglanmistir. Bu sirada Hallac-1 Manstr stfilige
yonelmis ve hocasindan hirka giymistir. Fakat yaptig1 evliligi hocasinin onaylamamasi iizerine
oradan ayrilarak dnce 896 yilinda ilk kez hacca gitmis ve hac doniisiinde Bagdat’a giderek orada

yine sifi egilimli olan Ciineyd-i Bagdadi’nin dgrencisi olmusgtur.5

Ciineyd-1 Bagdadi’nin miiridi oldugu sirada yapilan sohbetlerde sordugu sorularin maksath
oldugunu ve bunlarda samimi olmadigin1 diisiinen Ciineyd-i Bagdadi, bu durumdan duydugu
rahatsizlik sonucu onu meclisinden uzaklastirmistir.®®® Hallac-1 Manstr’un Ene’l-Hakk seklindeki
uinlii s6ziinii ilk kez bu sirada sdyledigi rivayet edilmistir. Birinci rivayete gore Hallac-1 Mansir bir
giin Ciineyd-i Bagdadi ile karsilagsmis ve ona “Ben Hakk'im” demistir. O da hayir diye cevaplamis
ve sen Hakk araciligiyla varsin, kanini hangi daragacinda lekeleyeceksin seklinde cevap vermistir.
Ikinci rivayet ise yine bir giin Hallac-1 Mansir, Ciineyd-i Bagdadi’nin evinin kapisim ¢almustir.
Ciineyd-i Bagdadi kim var orada diye sorunca o da Hakk diye cevap vermistir. Bunun lizerine,
Ciineyd-i Bagdadi, Hakk deme bunun yerine ben Hakk adina geldim de demis ve ardindan hangi
daragacim kaninla lekeleyeceksin ifadesini kullanmistir.®® Hallac-1 Mansiir’un Ben Tanri’yim ya da

ben hakikatim anlamlarina gelen bu sz onun $liimiine sebep olmustur.®®

Hallac-1 Mansiir, Ciineyd-i Bagdadi’nin meclisinden uzaklastirilmasi ve ona kars1 tepkilerin
baslamasi {izerine 898 yilinda buradan ayrilarak Tiister’e gecmis ve 2 yil burada kaldiktan sonra
fikirlerini yaymak i¢in 5 y1l siiren uzun seyahatini gerceklestirmistir. Seyahatinin ardindan ailesiyle
birlikte Ahvaz’a gegmistir.®®® Kalenderndme’de Hallac-1 Mansir’a karsi olusan tepki ve ardindan

yaptig1 seyahate yer verilmistir.

Mansir 'un mestligi haddi asinca Halk onu taglamaya basladi
Aniden halkin halifesi Ona ulagsip ey biiyiik seyh dedi

Sen bu dediginden ge¢ Yoksa Bagdat 'tan eyle sefer

Onlara cevaben bir sey demedi Seyh yola koyulup gitti

Hindistan sultanligina dogru gitti Kol kanadini oraya agti

Yerli yerince eglenip durdu Gidip o Hiida driflerini gériince
Bir miiddet boyle gegiverdi Yolculukta bir¢ok acayipler gordii
Aniden yolu sahraya ¢ikti Yolun basinda vadiye vard:

Seyh o vadiye dogru yol alinca Biiyiik bir yanan dumani gordii
Alelacele o yone dogru yoneldi Orada ne oldugunu gorebilmek icin

664 Louis Massignon, Hallac-1 Mansur, (Der. Niyazi Oktem,),Ant Yaymlari, Istanbul 1994, s.16-18; Akif Dursun,
“Hallac-1 Mansur’un Yargilanma Siirecinin Degerlendirilmesi”, Akademiar Dergisi, (8), 2020, s5.66-67; Siileyman
Uludag, "Halldc-1 Manstr", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/hallac-i-mansur (20.06.2025).

665 Cebecioglu, “Hallac-1 Mansur”, s.334-335.

666 Louis Massignon, The Passion of-al-Hallaj, Mystic and Martyr of Islam, C.1, Princeton University Press, New
Jersey, 1982, 5.127.

667 Massignon, Hallac-1 Mansur, s.16-18.

668 Cebecioglu, “Hallac-1 Mansur”, s.334-335.
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Atesler icinde bir magara gordii
Onlarin arasina aslan gibi yetisti
Biitiin Hindular onu gordii
Onlara selam verip oturdu

Seyh onlarla konusmaya bagslady
Her birinin géliine tag kurdu
Seyh orada bir desti gérdii

O desti zehirli yilanlarla doluydu
Dort yiiz kisi ondan korkmakta idi

O destiyi bastan sona igiverdi

Nara atip onlarin arasindan déntip gitti

Béylesine mest u mestane goriince

Kil gibi onun ayaklarina serildiler

Orada dért yiiz Cokian/Hindu (<8 5>)%° adam
Kiikreyip naralar atti

O mest adam ortada oturdu

Ciimlesi onu goriince mest oldu

Esrardan ve benim ledun ilmimden konustu
Hakk’in hiikmiiyle ona dsik oldular

Desti de tipki bir kavundu

Her kim onu acarsa onu yok eder

Yillar yuli 6ylece pak idiler

O yilanlar su gibi yutuverdi

Béylece o Ene’l-Hakk 'lari soyledi
Hindular kendilerinden gectiler

Onun Mevla’sina 6vgii senalar dediler

Onlarin hepsi bastan sona Miisliiman oldu O esnada Kelime-i Sehddet getirdilers™®

Siirin giris kisminda yer alan ilk ii¢ beyitte Hallac-1 Manslir’'un siir1 agsmasi ve bu konuda
onun elestirilmesi ele alinmistir. Elestiriler karsisinda halkin halifesi denilen kisi de Ciineyd-i
Bagdadi olmalidir. Rivayetlerde anlatildig: {izere Halldc-1 Mans@ir Ene’l-Hakk dediginde Ciineyd-i
Bagdadi ona bu sekilde sdylememesini tembihlemis ve sonra meclisinden uzaklagtirmistir. Bunun
lizerine Bagdat’tan ayrilan Hallac-1 Mansiir uzun bir seyahat gergeklestirmistir. Siirde yapilan bu
seyahate ve fikirlerini yayip insanlari Islam dinine davet etmesine de yer verilmistir. Eserde
Hallac-1 Mansir sayesinde Miisliimanlig1 kabul ettigi sdylenen 400 Hindu, tarihsel olarak Hallac-1
Manstr’un ikinci kez gittigi hac ziyaretinde ona eslik eden miiridleridir. Ciinkii Hallac-1 Mansr,
seyahatinden sonra Ahvaz’da bir siire kalmig ve sonra ailesini orada birakarak 400 miiridiyle
birlikte ikinci kez hacca gitmistir. Bu hac seyahati sirasinda onun mucizeler yarattigi rivayet
edilmistir. Bu rivayet miiridlerine zaman zaman yoktan yiyecek temin etti§ine yoneliktir.5”* Bu
rivayetlere Kalendername’de “Halldc-1 Mansir O Dért Yiiz Hinduyla Beraber Hicaz’a (Mekke 'ye)

Yoneldiler” bagligiyla yer verilmistir.

Dinle o Mansiir neler yapti O dsik viicudu dertle yanant

Tekrardan Kabe'ye gitmek istedi Hindistan 'dan oraya gitmek hevesiyle
Onunla beraber o dort yiiz Hintli Mansir’un ardina takildilar
Seyh onlarla beraber yola koyuldu Cem-i ciimlesini hac yoluna koydu
Hep beraber Hiidad yoluna girdiler Cani goniilden o safa fakirleri
Hepsinin zati gece giindiiz ezildi Hig kimsenin de yaninda azig yoktu
O cihan seyhine yiiz ¢evirdiler Ona biz ne yapalim diye sordular
Ondan istediginizce yiyin dedi

Hiidad 'dan dile litfunla bize azik

Seyh de azigimiz var hepimizin

Hepsi ey can-1 pak liitfet bize dedi

669 Eserde LSy olarak yazilan bu kelime Cokian/Jokian veya Yoga anlamina gelmektedir. Hindu, Budist ve
Caynist/Jainist 6gretilerinin en temel kavram olan yoga kisiye birtakim ilahi bilgiler ile yetenekler kazandirarak onu
kurtulusa ulastirdigina inanilan Hinduizm’deki alti okuldan biridir. Kiirsat Demirci, "Hinduizm", TDV Islam
Ansiklopedisi, https:/islimansiklopedisi.org.tr/hinduizm (20.06.2025): “Hinduizm: Antik Hindistan'daki Jokian
Mezhebi, https://tarikhema.org/religions/hindu/33290/ (20.06.2025).

670 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.184/1-2.

671 Massignon, Hallac-1 Mansur, s.18.
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Onlara ne istediklerin sordu Hepinize sunayim onu ben aninda

Hepsi birden aynisini séyledi Bizim arzumuz su ve ekmek dedi

O anda elini koynundan ¢ikard: O biiyiik can-1 pak ve riyasiz olan

Her birine bir azik ceviz Dort yiiz kisiye verdi azik

Hepsi yiyip Hiida ya siikretti Ondan sonra yeni arzularda oldular®

Siirde goriildligli iizere rivayetlerde anlatilanlarla benzer olan bu hikdye daha sonralari
Hallac-1 Mansiir’un biiyiiciiliik yaptigina dair su¢lamalarin bir kismini olusturacakken burada onu
keramet sahibi bir evliya olarak gostermek i¢in kullanilmistir. Neticede hacca gitmis ve Mekke’de
bulundugu sirada bir s@ifi olan Ebl Ya’kb en-Nehrecliri onun aleyhine faaliyetler yiirtitmiistiir. Bu
nedenle Mekke’de fazla kalamamis ve hacdan dondiikten sonra da ailesini ve bir grup ileri geleni
yanina alarak Bagdat’a ge¢mistir.”® Bir siire sonra da gayr-i Miislimlere vaaz vermek ve onlari
Islam’a davet etmek i¢in Hindistan ve Dogu Tiirkistan bdlgelerine seyahat etmistir. Bu seyahatten
dondiikten sonra 903 yilinda {iglincli kez hacca gitmistir. Bu defa Mekke’de iki yil kalmis ve
rivayetlere gore burada bulunan Miisliimanlar1 kendini 6ldiirmeleri i¢in davet etmis ve Hakk’a

vuslat yolunda kendini 6lii sayarak siirekli bir sekilde kurban edilmesini istemistir.®”*

Mekke’de kaldigi iki yilin ardindan Bagdat’a dondiigiinde halk onun 6nceki haline gore ¢ok
fazla degismis oldugunu gormiis, buna ragmen yine onu Allah’in sevgili kulu olarak
gordiiklerinden ona hiirmet gostermislerdir. Fakat bir siire sonra Mekke’de sdylediklerini burada da
sOylemesi iizerine zamanla onun deli oldugu ve biyiiciilige basladigi dedikodular1 ¢ikmaya
baglayinca onun varligi halk ve ulema arasinda bir huzursuzluga neden olmustur.™

Kalenderndme’de bu olaylarin tasavvufi sekilde anlatildigi kisim sdyledir.

Mansir 'un mestligi sumirt agti Halk onu daragaciyla sevdi

Onun cani o saraptan mestti Oyle ki durmadan diyordu Ene’l-Hakk
Bagdat sehri ve miiftiilerin tamami Defalarca surri asikar kilma diye

Iddiada bulunup manayr gostermekteydi Askin daragacina durmadan kosmaktaydi
Onlarm dedigi kulagina deger miydi hig Ya da dilberden baskasini duyar myydi hi¢
Askti onu béyle coskulandiran (irsat eden) Ta o zor swrri agiklamaya iten

Kendi kendine bunlar: séyleyemezdi Hiida ile konusup onun dediklerini duyard
O veli evliyalar sirrinin sermayesiydi Biitiin bunlar ona Hiida dandi

Biran dnce dara ¢ekilmek icin konustu Dediginin ve yaptiginin eriydi

Béyle bir tutkuydu ona yardim eden Her ne kadar harabe idiyse de abat oldu®™

Siirde yer alan “Oyle ki durmadan diyordu Ene’l-Hakk”, “Bagdat sehri ve miiftiilerin tamami
/ Defalarca swrri agikdar kilma diye” ifadeleri tam olarak Halldc-1 Manslr’un Ugiincii kez hac

ziyaretinde ve ardindan Bagdat’ta yasadigi olaylan i¢ermektedir. “Biran dnce dara ¢ekilmek icin

672 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.185/1.

673 Uludag, "Hallac-1 Mansir", https://Islamansiklopedisi.org.tr/hallac-i-mansur.

674 Cebecioglu, “Hallac-1 Mansur”, s.335.

675 Massignon, Hallac-1 Mansurs.37; Uludag, "Hallac-1 Mansir", https://Islimansiklopedisi.org.tr/hallac-i-mansur.
676 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.107/2-108/1.
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konustu / Dediginin ve yaptigimin eriydi ” ifadelerinde de yine hem Mekke’de hem de Bagdat’ta
kendini 6ldiirmeleri i¢in yaptigi konusmalara vurgu yapilmistir. Bagka bir siirde de yine onun her

yerde Ene’l-Hakk demesi ve bir siire sonra halkin ona yiiz ¢evirmesi anlatilmistir.

Dinle simdi velinin esrarmni Belki onunla kabul goriirsiin

O veli ki adi Mansiir'du I¢i dist Hakk ile doluydu

Kerameti ve makami Hiida dandi O veli eviiyalara efendi idi

Her yerden onu gormeye Halk ona dogru yiiz gevirdi

Seyh mest u mestane idi Ancak dilinde Ene’l-Hakk idi

An be an bunu candan séylemekte Bazen feryatla bazense yumusakca
Bir miiddet béyle gegince O seyhin yoklugu hepten varlik olurdu
Halk onu kinamakta idi Her biri onu sorgulamakta idi®""

Bu siirde de Ugiincii kez yaptigi hac ziyareti sonrasinda geldigi Bagdat’taki durumu
icermektedir. Tarihsel bilgilerle ortiisen bu siirde halkin 6nce Hallac-1 Mansiir’a kostugu ancak bir
siire sonra ona yiiz c¢evirdikleri ifade edilmistir. Boyle bir ortamda ona mubhalif olanlar ondan
kurtulmak i¢in faaliyetlere baglamistir. Bu kisilerin basinda da Zahiri mezhebi kadis1 Ibn David ez-
Zahiri gelmekteydi. Hakkindaki sug¢lamalarin ve ihtilalci oldugu yoniindeki dedikodularin artmasi
iizerine kovusturmalar baslamis ve bazi miiridleri de tutuklanmistir. ibn Daviid’un bu konudaki
ihbarindan ve onun oldiiriilmesinin caiz oldugunu sdylemesinin ardindan baslayan olaylar {izerine
Hallac-1 Manstr, Ahvaz’a kagmistir.®’® Ahvaz’dan Sis sehrine gegmis ve burada bir yakim

tarafindan ihbar edilince 913 yilinda tutuklanarak Bagdat’a gotiiriilmiistiir.®"

Bagdat’a getirilen Halldc-1 Mansir, idamla yargilanmis ancak kadi Ibn Siireyc, tasavvufi
icerikteki sozleri fikhi bakimdan degerlendirmenin dogru olmayacagini iddia ederek idama karsi
cikmistir. Ayn1 zamanda basmabeyinci Nasr el-Kugri ve Halife Muktedir’in Tiirk asilli annesi
Sagab’in araya girmesiyle hapis cezasi yeterli goriilmiistiir. Sekiz y1l siiren hapislik doneminde bir
taraftan Hallac-1 Mansir’in etkisi devam ederken ona karsi olanlarin ¢alismalari da devam
etmistir.%8° Bu kisilerden biri Hallac-1 Manstir’un hapisle cezalandirilmasimi yeterli goren Ali b. Isa
el-Kunnéi yerine vezir olarak atanan Hamid b. Abbas olmustur. Sonunda vezirin meclisinde Kadi
Eb Omer idamma fetva vermistir. Mecliste bulunan fakihler de kadiyr onaylayarak fetvay:
imzalamiglardir. Vezirin fetvayr halifeye de onaylatmasi iizerine 922 yilinda Hallac-1 Mansir’un

elleri, ayaklar1 ve basi kesilerek idam edilmis ve cesedi yakilarak kiilleri Dicle Nehri’ne

677 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.184/1.

678 Massignon, Hallac-1 Mansur, s.37,40; Uludag, "Hallac-1 Mansir", https://islamansiklopedisi.org.tr/hallac-i-mansur.
679 Cebecioglu, “Hallac-1 Mansur”, s.335.

680 Uludag, "Hallac-1 Mansir", https://Islamansiklopedisi.org.tr/hallac-i-mansur.
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dokiilmiistiir.%8! Hallac-1 Manstr’un 6ldiiriilmesinden sonra dostu ve aym zamanda Ciineyd-i

Bagdadi’nin énemli miiridi olan Ebt Bekir Sibli onun felsefesini gizlice siirdiirmiistiir.%8?

Kalendername’de Hallac-1 Mansur’un donemin kadisi tarafindan uyarilisi, Hindistan’a gidisi,
Hac ziyareti, halk tarafindan dislanisi, Ene’l-Hakk demekten vazgecmemesi ve Oliimii lizerinde

durulmustur.
4.1.8. Seyyid Ahmed-i Kebir

Ebu Bekir Kalenderi, eserinde “Biiyiik Alim Seyyid Ahmed-i Kebir’e Naat” bashgi altinda
verdigi bilgilerde bu kisinin seyyid oldugu ve Hz. Muhammed soyundan geldigi bilgisi disinda
yasamina dair bir bilgiye yer vermemistir. Buna karsin bu kisi, Rifdaiyye tarikatinin kurucusu ve tam
adi1 Seyyid Ahmed b. All el-Mekki b. Yahya er-Rifai olan Ahmed er-Rifal olmalidir. Ahmed er-
Rifai’nin birgok lakabi bulunmakla birlikte bunlardan biri el-alimii’l-kebir yani biiyiik alimdir.

Yapilan bazi ¢alismalarda da bu kisiden Seyh Ahmed-i Kebir er-Riféi olarak bahsedilmistir.5®

Ahmed er-Rifai, Bagdat ile Basra arasinda yer alan Bataih bolgesindeki Ummiiabide koyiinde
1118 yilinda dogmustur. Atalar1 arasinda yer alan Rifaa el-Hasan el-Mekki nedeniyle Rifar
nisbesini almigtir. Soyu baba tarafinda Hz. Ali’ye, anne tarafindan ise Ca’fer-i Sadik {izerinden Hz.
Ebu Bekir’e dayanmaktadir. Ahmed er-Rifai’nin iki seyhi bulunmaktadir. Tarikat silsilesi ilk seyhi
olan Ebii’l-Fazl Ali el-Vasiti araciligiyla Ebibekir Sibli’ye, ikinci hocasi Mansiir el-Bataihi
aracilifiyla da Ciineyd-i Bagdadi’ye uzanmakta her iki koldan da Hz. Ali’ye ulagmaktadir. Rifaiyye
tarikatinin kurucusu olan Ahmed er-Rifai 1182 yilinda hayatin1 kaybetmistir.®®* Kalendername’de
soyu bakimindan Ehl-i Beyt’e dayandigindan seyyid olarak ifade edilmistir. Ayrica tarikat silsilesi
bakimindan Ciineyd-i Bagdadi ve onun miiridi Ebtbekir Sibli’ye dayandigindan arada Hallac-1

Manstr olmakla birlikte eserde ona bu kisilerden hemen sonra yer verilmistir.

Resul soyundan Seyyid Ahmed gibisi Bir din sahibi diinyaya geldi

Allah dergdhinin asigryd: Her tiirlii sakli hazineden de haberdard:
Mustafa’dan bu zamana dek Onun gibi bir seyh daha gelmedi

An be an Hakk’tandi ona liituf’ Her iki dlem onun bir anlik tasarrufundayd:
Kerametiyle ve makamiyla o veli Biitiin bunlara Hiidd dan erismisti

Devamli namaz ve orugtaydi Seyr-i siiltikte her daim hazirdi o

Seriatta Hakk’in esrarmin amili Tarikatta ise sadik bir salik

881 Ziilfikar Giingdr, “Tahirii'l-Mevlevi'nin "Hallac-I Mansir'a Dair" Risalesi”, Ankara Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 39(1), 1999, 5.586-587.

682 Massignon, Hallac-1 Mansur, s.16.

63 Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda (ibnu’s- Serrac’in Goéziinden Muvelleh Dervisler), s.171; Ergiin Oztiirk,
Ahmed Er-Rifaf ve Rifaiyye Tarikati, Basilmamis Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya, 2021, s.30; Mustafa Tahral;, "Ahmed er-Rifai", TDV islam  Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-er-rifai (21.06.2025).

684 QOgztirk, Ahmed Er-Rifii ve  Rifaiyye Tarikati, s31; Tahrali, "Ahmed  er-Rifaf",
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-er-rifai.
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Fakirlik hakikatini sen ondan talep et Ta ki goriip de saswrip kalasin

Ciimlesi ona Hiidd 'min liitfuydu Bircok sirra da mazhar olmustu

Denizdeki baliklar onun miiridi Béyle bir seyi bu alemde kim gordii

Tas bile Seyyid ile konusurdu Hakk onu ledun ilmi olarak tanitti

685

Biitiin bunlara sahip o veli Ben onun 6lii oldugunu soyleyemem

Siirde daha ¢ok onun tasavvufi yonii islenmekle birlikte seriat ve tarikat yolunda biiyiik bir
kisi oldugu ve ¢ok fazla miiridi bulundugu ifade edilmistir. Onun zamaninda dogdugu koyde
yapilan biiylik zikir meclislerinin kuruldugu zaman yiiz bin miridin burada toplandig
bilinmektedir.®® Yukaridaki bilgiler dogrultusunda yasadigi dénem ve lakaplar1 dikkate alindiginda
ve ayrica seyyid soyundan olmasi ile Kalenderndme’de onun bagl oldugu tarikat silsilesindeki
Ebtbekir Sibli’ye bagli bulunmasindan dolayr bu kisinin Ahmed er-Rifal ile aynm1 kisi oldugu

anlagilmigtir.
4.1.9. Seyyid Ibrahim Azzeb

Yapilan arastirmalarda Seyyid Ibrahim Azzeb (wJj= a#ld sa) hakkinda kaynaklarda
herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Tarikat silsilelerinde de bu isimde bir kisi bulunamamustir.
Kalenderndme’de silsile halinde ve kronolojik bir sirayla yer alan mutasavviflardan 1182 yilinda
hayatim1 kaybeden Seyyid Ahmed-i Kebir ile 1221 yilinda dlen Kutbliddin Haydar’in arasinda
verilmesi, XII. ylizyilda yasamis oldugunu diistindiirmektedir.

Seyyid Ibrahim gecenin birinde
Sigrayip evinden disari kagti

Yedi yil o iklimde kald:

Mestlik ve pervinelik ondan kald

Her kim kendini ona benzetse

Hakk askinin pervanesi seydasi olunca
Ondan haberdar olan kendinden gecti
Her kim onunla heybete kapildiysa
Denizde bogulanin kendinden haberi olmaz
Dergdhin egsiz bir mestanesi
Pervdnelik ve dsiklik onun ayinidir
Diinyadaki hayret ve mestligin boylesi
Hakk’in bir¢ok dla makamlar: vardir
Onun igi asildir mecaz degil

Her kim pervine olduysa Hakka erigti
O pervane asigi vasfini dile getirdik
Her kimin bahti olduysa haberi oldu

Ansizin kendinden gegip mestane oldu
Onu bagka bir iilkeye gétiirdiiler
Hiidd 'min mesti ve pervdnesiydi
Bircok dsik onun askiyla bu yolu secti
Bunlarin hepsi sebepsiz o Hakk tandir
Orada bile mutlak giicle mest oldu
Seker dolu bir ney gibi

Bas ve ayagindan haberi olmadi
Oniinii géremeyen sarhos gibi

Nadir kimse onun pervinesi

Béyle bir din erkdninda onun dinidir
O pervanelikledir ey can bil sen
Ondan gelen her sey de iyi ve giizeldir
Niyaziysa daima Hakk’ adwr

Her seyden armip yiicelige eristi
Onun yolunda bir¢ok yollar: astik

O bir 6z gibi gerisi ise kalp gibidir®’

65 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.108/1.
686 Tahrali, "Ahmed er-Rifai", https:/Islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-er-rifai.
687 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.108/1-2.
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Siirde nereli oldugu sdylenmemekle birlikte seyyid soyundan geldigi, ilahi askin
sarhosluguyla kendinden gegerek ilahi askin pesinde pervane oldugu, yasadigi yerden ayrilip yedi
y1l baska bir iilkeye gittigi belirtilmistir. Siirin baghginda Seyyid Ibrahim Azzeb’den seyda olarak

bahsedilmesi de onun Allah agkiyla kendinden ge¢mis bir kisi oldugunu gostermistir.
4.1.10. Zavei Pir Kutbeddin Haydar

Kalendername’de Ca’fer-i Sadik’tan baglayan silsile Zavei Pir Kutbeddin Haydar ile son
bulmaktadir. Kutbeddin Haydar, Kalenderi tarikatiyla ayni diisince yapisina sahip olan
Haydariligin kurucusudur ve 1221 yilinda Oliinceye kadar Horasan’daki Zave sehrinde

yagamigtir.58

Kutbeddin Haydar’in kendi adina izafeten kurulan tarikati bircok bolgede etkili oldugu halde
hayati hakkinda c¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Kanaatimizce, kaynaklarda meczup olarak
tanitilmasi ve boyle kisilerin 6grenim ve ilmi durumlari ile seyhlerinin kimler oldugundan ziyade
hallerine 6nem verilmesinden kaynaklanmis olmalidir. Kutbeddin Haydar’in 6nemi buradan gelmis
ve o bu haliyle bir¢cok insani etkilemistir. Kurdugu tarikat Kalenderiligin diisiince bicimi ve seklini
benimsemis, ayin ve erkaniyla, Kalenderiligin bir kolu olmustur. Ancak Kutbiiddin Haydar’in sakal
birakmadigi halde biyiklarim1 kesmemesi, Haydarilerilerin Kalenderi ziimrelerden farkli olarak
cahar darbin diger gereklerini yaptiklari halde biyiklarimi tiras etmediklerini gostermistir. Bazi
kaynaklarda Pir Haydar’in soguga ve sicaga héakimiyetinden bahsedilmistir. Onun kisin buzlu
sulara, yazin atese girdigi ve kece giyip yalinayak dolastig1 ifade edilmistir. Onun bu hallerini
gormek i¢in birgok yerden insanlar gelmis ve bir kismi diinya nimetlerinden el ¢ekerek ona miirid

olmustur.%® Kalenderndme’de onun hayati ve halleri {izerinde durulmustur.

Alemin kutbu Zave 'nin piri Haydar dwr
Horasan daydi o Hiidd ehli

Bazen daglarda bazen de magaradaydt
Arzu ve istekler asla ona karst

Yolu yordami bundan daha éteydi
Horasan’da onun gibi bir pak can
Yakan ates ona bir cevapti

Suyu ve atesi alaya almisti

Yillarca dylesine magaralarda kald:

O veli dogru amel sahibiydi

Her kim sahin makbulii olduysa

Onun kazanciysa altindan sikke gibidir
O Ali zatiyla oldukga pakti

Hiidd ile beraber kendinden uzaktayd
Ulasamaz ve de yaklagamazdi
Olmeden énce her seyi terk etmekti
Kiyamete dek asla gelmez siiphesiz
Her ikisi zamansiz orda kalirdi
Velayette yiizlerce bas olmiistii

Ta ki o biiyiik ¢irkin yilani oldiirene dek
Nefsini de buna boyle alistirdl

Hakk’in kuvveti ona yoldas oldu

688 (ztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda (ibnu’s- Serrac’mm Goziinden Muvelleh Dervisler), s.96; Giilten, “Tahrir
Defterlerine Gore Anadolu’da Kalenderiler ve Haydariler”, s.38.

889 K §priilii, Anadolu’da islamiyet, s.37; Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda (ibnu’s- Serriac’m Goziinden Muvelleh
Dervisler), 5.96; Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda (ibnu’s- Serrac’mm Goéziinden Muvelleh Dervisler), s.96;
Giilten, “Tahrir Defterlerine Gére Anadolu’da Kalenderiler ve Haydariler”, s.38; Tahsin Yazici, "Haydar, Kutbiiddin",
TDV Islam Ansiklopedisi, https://Islamansiklopedisi.org.tr/haydar-kutbuddin (21.06.2025).
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Onun mutlak eli biitiin islerde vard: Oydu vakif olan yine bu esrara

Alemin kutbu diinyaya gelince Kerametiyle her yerde asikar oldu
Cesit cegit rengdrenk her birini Tek tek gosterdi o dlemin kutbu
Stipheden arin da ikrara gel Inkdrdan siyril da bu yola gel®®

Siirde tarihsel olarak hayati hakkindaki bilgilerle ortiisecek sekilde Horasan’daki Zave
sehrinden oldugu, bir¢ok yer dolastigi ve inzivaya ¢ekilerek nefsini 6ldiiriip 6lmeden 6nce her seyi
terk ettigi konularina deginilmistir. Suyu ve atesi alaya aldig1 ifadesi onun kisin buzlu sulara, yazin

atese girdigi rivayetleriyle ortiismiistiir.

Anadolu’da ortaya ¢ikan Bektasiligin i¢inde yer edinen Kalenderilik gibi Haydarilik de bu
tarikatta yer bulmustur. Tarikatin kurucusu kabul edilen Hac1 Bektas-1 Veli’nin birkag farkli tarikat
silsilesi olmakla birlikte bunlardan biri Kutbiiddin Haydar {izerinden Ca’fer-i Sadik’a

%91 Buna karsilik Kutbiiddin Haydar’m tarikat silsilesine dair bir bilgiye kaynaklarda

baglanmistir.
ulagilamamustir. Dolayistyla Ebu Bekir Kalenderi’nin Ca’fer-i Sadik’tan baslayarak Kutbiiddin
Haydar’a kadar bir silsile halinde verilmesi ve hemen ardindan Haydari tarikatinin beyaninin
aktarilmas1 bu kisilerin Kutbiiddin Haydar’1n tarikat silsilesinde yer aldig1 fikrini ortaya ¢ikarmustir.
Bu silsile sirayla Ca’fer-i Sadik, Hasan-1 Basri, Ma’rif-i Kerhi, Bisr-i Hafi, Ciineyd-i Bagdadi, Ebt
Bekir Sibli/Hallac-1 Mansiir, Seyyid Ahmed-i Kebir, Seyyid Ibrahim Azzeb ve Zavei Pir Kutbeddin

Haydar seklinde olusmustur.

Ebu Bekir Kalenderi, eserinde Kutbiiddin Haydar’dan hemen sonra Haydari Tarikati
hakkinda bilgiler vermistir.

Haydariyye candan dsik olursan Cihanin yaraticisindan rahmete erersin
O heveslerden armdiginda Varlik nefsini kogla éldiirmektir

Eger aba giyerse ona yakigir Haydari aslinda abayla safa olur

O aba iginde ayna gibi olur Iyi kotii her seyden el gekmis olur

Her iki terkedileni terk etmeye meyledince Ariflik ve efendilik ona yiiz siirer

Her iki cihani terk et demek Haydarilik olur Eger etmezse de surette miisteri olur
Eger demir halkadan haberin varsa O da seker dolu bir ney gibidir
Kendini zincir ile baglayinca Ashinda kendinden vazge¢cmektir
Kolelik kiipesini kulagina takmug Nefsini de kedi gibi susturmus

Birkag beyit Haydari tarikatiyla lyi kétii sansa az cok ne geldiyse

Bu tarikatin dsiklar: anlasin diye Haydari Kalenderligine yoldas olsunlar diye®%?

Siirde Haydarilerin daha ziyade goriiniisleri {izerine durmustur. Haydariler hakkinda XVI.
yiizyilin baslarinda Vahidi’nin Mendkib-1 Hoca-i Cihdn ve Netice-i Can adli eserinde de bu

konulara yer verilmistir. Buna gore Haydariler nefislerinden kurtulduklarimin bir gostergesi olarak

690 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.108/2-109/1.
691 Atalan, “Tarikat Silsilelerinde Ca’fer-I Sadik’in Yeri”, s.147.
692 Eby Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.109/1.
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aba giymislerdir. Boyunlarina demirden bir halka takmiglardir. Vahidi bu halkayr Kutbiiddin
Haydar’in kulu olduklarin1 gostermek igin taktiklarini aktarmaktadir. Kalenderndme’de
kendilerinden vazge¢cmeyi ifade eden ayaklarina bagladiklar1 zincir, Vahidi’ye goére onlarin batil
yolda yiirimediklerine isaret etmektedir. Son olarak Kalendername’ye gore nefislerini susturmak
icin kulaklarina taktiklari kiipeyi, Vahidi onlarin her s6ze kulak vermediklerinin bir sembolii olarak
degerlendirmistir.?®® Son beyitte ise bu tarikat Haydari Kalenderiligi olarak nitelendirilmistir. Ebu
Bekir Kalenderi, silsile halinde aktardigi yukaridaki 6nemli sahsiyetler disinda eserin farkli

boliimlerinde yine tasavvufl agidan 6nemli olan kisilere yer vermistir.
4.1.11. Bayezid-i Bistami

Tam adi Ebi Yezid Tayfir b. Isa Suriisin olan ve Kalenderndme’de de Ebi Yezid olarak
bahsedilen Bayezid-i Bistami, bir¢ok tasavvuf ve tabakat kitaplarinda ismi gegen Onemli bir
sahsiyettir. Hayatiyla ilgili ¢ok az bilgiye sahip olunsa da soyledikleri nesilden nesle aktarilarak
giiniimiize ulasmistir. Ka¢ yilinda dogdugu bilinmedigi gibi 6ldiigii tarih de kesin degildir. Bununla

694

birlikte cogunlukla 848 yilinda 6ldiigii kabul edilmistir.”>* Kalendername’de de hayati1 hakkinda

cok fazla bilgi verilmemistir.

Eldeki mevcut bilgilere gore Bayezid-i Bistdmi, Iran’m Horasan eyaletinde bulunan
Bistam’da dogmustur. Asil ad1 Tayfur olan Bistami, Sultdnii’l-arifin, pir-i Bistam, Bdyezid (Ebi
Yezid) olarak tanmmustir. Babasi dindar biridir. fran asilli olan dedesi Siirtisan, 6nceleri Meciisi bir
din adamiyken daha sonra Islam’1 kabul etmistir.5®® Bayezid-i Bistdmi, ardinda higbir yazili eser
birakmamis, ardindan gelen taraftarlari onun sozlerini toplamislardir. Hayati hakkinda bilgiler,
kendisi tarafindan sdylemis oldugu aktarilan ifadelere dayanmaktadir. Hz. Muhammed gibi miraca
yiikseldigini soyledigi igin yasamis oldugu yerlerden birkag kez siirgiin edilmistir.®® Yasams
oldugu donemde anlagilmasi tartismali olmakla beraber kendisinden sonra adindan sikca

bahsettirmistir.

Ebu Bekir Kalenderi de Bayezid-i Bistam1’yi onun i¢in kullanilan sifatlardan Sultdnii’l-drifin,

dlimlerin kutbu ve din yolunun muhtesem fakiri olarak nitelendirmistir. Kalendername’in ilk

693 Tahsin Yazici, "Haydariyye", TDV Iislim Ansiklopedisi, https:/islimansiklopedisi.org.tr/haydariyye--tarikat
(21.06.2025).

69 Kuseyri ve Siilemi, Bayezid-1 Bistimi’nin 6liim tarihini 848 veya 875 olarak vermistir. Herevi ise, 875, Sehlegi,
848’te yetmis {i¢ yasinda vefat ettigini ifade etmistir. Abdiirrefl, 748 yilinda dogdugunu 848 yilinda ise vefat ettigini
aktarmaktadur. Siileyman Uludag, "Bayezid-i Bistami", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/bayezid-i-bistami (08.02.2025), Siileyman Uludag, Bayezid-i Bistaimi, TDV Yayinlari,
Ankara, 1994, s.11.

69 Uludag, Bayezid-i Bistami, s.14; Uludag, "Bayezid-i Bistami", https://Islimansiklopedisi.org.tr/bayezid-i-bistami.

6% On iki sene kendi nefsimin aynast oldum, bir sene miiddetle nefsimle kalbim arasinda gozciiliik ettim. O vakit, beni
harigten saran bir sirk ziinnari kegfettim. Onu kesmek i¢in on iki sene ¢alistim. Sonra igimde bir ziinnar kegfettim; onu
da kesmek igin bes sene ¢alistim. Nihayet bir ilhama mazhar oldum. Mahlikata baktim, onlarin benim igin bir cesed
oldugunu gordiim; o cesed iizerine dort tekbir aldim ve onu defnettim. Artik o benim igin yoktur. Massignon, Dogus
Devrinde IslAm Tasavvufu, s.157-158.
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boliimiinde Ebi’l-Vefa ve Bayezid-i Bistami’yi 6rnek vererek kendisinin de agk yolunda sirra
erenlerden oldugunu ifade etmistir. Eserde “Seyid Ebi’1-Vefa Kiirt Oldum Dedi Sultan Bayezid da
Keske Perde Olmasaydi Dedi ve Bu Iki Suretin Aymi Mana Olduguna Dair A¢iklama” bashgin
tastyan kisimda kendisinin, EbG’l-Vefd’nin ve Bayezid-i Bistdmi’nin sdzlerinin birbirinden farki

olmaksizin Allah’a ulastigini aktarmaktadir.

Simdi benim diyecegim bu beyitleri dinle Seker gibi, giizel, latif ve tathdwr

Ta ki gonliin ve ruhun onunla zevki var oldukca Onun zevkinden feragat etse de sevke varacaktir
Zevk, sevk ve ask oyunu bizim igimiz O bize yar oldugu miiddetce bizim igimiz budur
Sans ve talih onunla nasiplendi Farsga sozlerimiz Arapgaya dondii

Biri ben Kiirt oldum dedi (Kiirt dogdum) Sabahlayinca Arap oldum

Kiirt¢eden akict bir Arap¢aya gegti Bir daha Kiirt¢e konusmadi

Her istedigini yapmaya hakimdir Araplari Acemlerim arasinda saklad:

Araplar tipki Acemler gibi konusur Bunu da her seye giicii yeten Allah kilar
Ondan baska bir sey yok her sey odur Onun surrt idrak be beden de saklidir

Bize konusmay:r bahseden o Talep eyleyen o, bizse onun taliplisi

Dinle simdi Bayezid a neler yapti da Stirekli bu ask onda artmaktadwr

O zatin talep ettigi masukuydu Gece giindiiz onunla konusmaktaydi

Mestane bir sekilde ey sultanim dedi Bize, canimiza liitfeyle merhamet eyle diye
Aradaki perdeyi kaldir cemalini goster Higbir zevali (kusur) olmayan o cemalini

Hakk perdeleri kaldirinca Kendisinden baskasini goremedi

Perdemizde Hiida dan bagska soz yok Ben yerden gokten daha daha biiyiigiim
Ebii’l-Vefd ve Bayezid 'in soyledigi Onlarmn ortaya ¢ikardigi bir gercekti

Ve o gergegi herkes séyler oldu Hak bizimledir bizse onunla hosuz%"

Bayezid-i Bistami’nin tasavvuf anlayisi Ebl Said EbG’l-Hayr, Senai, Attar, Mevlana ve Cami
gibi 6nemli sifiler tarafindan devam ettirilmistir. Diger yandan Bayezid-i Bistami’nin sathiye
tiiriindeki baz1 sozlerini Cilineyd-i Bagdadi agiklarken ask ve vecde dnem veren Ruzbihan Bakli ise
bu sozleri farkli sekillerde yorumlayarak daha genis agiklamalar getirmistir. Uludag’a gore
Bayezid-i Bistami’de muhabbet, ask, sevk ve vecdin yeri gok dnemli olmasina ragmen semadan hig
bahsedilmemistir. Bayezid-i Bistami’nin ¢agdasi olan Ziinln gibi sufiler semanin énemini belirttigi
halde onun bu konuda s6z sdylemedigini ifade etmistir.® Ancak Kalendernime’de semanin
anlatildig1 boliimlerde “Ariflerin Sultam Alimlerin Kutbu Seyh Ebd Yezid Bistdami 'nin Semdst”

basligini tastyan ve Bayezid-i Bistdmi’nin sema yaptigini anlatan bir bolim bulunmaktadir.

Ag géziinii ey nazar sahibi miirid Hakk’in has semdsina bak

Onun ahvaline vakif ol da Bir nebze halinden anla
Duymussundur o biiyiiklerin seyhini Bizden énceki zamanlarda

Zamanin kutbu o muhtesem fakir Ariflerin arasinda o an ortaya ¢ikan
O semdya durdugu vakit El ayak ve bastan gecerdi

697 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.11/2.
6% Uludag, Béyezid-i  Bistami, s.160-161, 182-183, 190;  Uludag, "Bayezid-i ~ Bistami",
https://islamansiklopedisi.org.tr/bayezid-i-bistami.
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Asik¢a naralar atard

Ben sana agiklyyayim ey geng

Sehri Bistam adi Bayezid’di

Onun boylesine bir semasi vardi

Oraya havann bile ulasmasina izin yok
O halde o velinin semdsi helaldi
Miiridleri ise hepsi dsiklardandi

Gel zevk ve semdya katil

Viicudu semdyla isindi

Boéyle bir vecd bas gosterince

Ciibbemde ondan baskasi yok diye

O biiyiik seyhin kim oldugunu

Biitiin manalarda Hakk’la dolup tagmuisti
Hahi oldugundan korkusu yoktu

O semd hakkin layigiadir siiphesiz
Clinkii o her seyden soyutlanmisti

Oyle olmasaydi kim boyle olabilirdi
Semdya ve zevke hangi soz sigar

Her ne kadar tas olsa da o yumusatti

Odur elinden tutup oraya ¢eken

699

Eger evliyalarmm semasini inkdr edersen Her iki alemde zavalli ve degersiz olursun

Siirden anlagilacag1 iizere Bayezid-i Bistami’nin tasavvufi goriisleri hakkinda sonraki
donemlerde yazilan eserlerde ve degerlendirmelerde sema konusuna girilmemis ise de Ebu Bekir
Kalenderi onun sema yaptigini vurgulamakla birlikte son beyitte bunu inkar edenlerin zavalli ve

degersiz oldugunu ifade etmistir.

4.1.12. Cemaleddin-i Savi

Cemaleddin-i Savi hakkinda tarihsel bilgiler ilk boliimde Kalenderilik basligi altinda
incelendiginden burada daha ziyade Kalendername’de yer alan bilgiler ¢er¢evesinde degerlendirme
yapilacaktir. Menakibname’ye gore Cemaleddin-i Savi 992 yilinda Iran’da bulunan Kum-Kazvin
yolu iizerindeki Save sehrinde dogmus ve 1070 yilinda ise Olmiistiir. Bazi kaynaklarda ise 6liim
tarihi 1232-33 olarak verilmistir. Ancak kaynaklarda bunun disindaki bilgiler asag1 yukar1 benzer
bicimdedir. Ayrica Cemaleddin-i Savi, Mendkibndme’de Bayezid-i Bistdmi’nin miiridi olarak
gosterilmistir. Ancak Bayezid-i Bistdmi’nin 6liim tarihi (848/875) oldugundan onun miiridi olma
ihtimali bulunmamaktadir. Save sehrinde iken geng yasta dervislige heves eden Ceméaleddin Savi
bu maksatla Dimagk’a giderek Seyh Osman-1 Riimi’nin miiridi olmustur. Bir siire sonra ondan
ayrilmig ve tanistifi Sirazli Gerlibed’den etkilenerek onun gibi Cavlaki/Kalender olmus ve X.
yiizylldan beri bdlgede mevcut olan Kalenderilik onun tarafindan 1214-15 yillarinda,
tarikatlagtirilmistir.”® Onun Kalenderiligin kurucusu olmasi vesilesiyle Ebu Bekir Kalenderi diger
mutasavviflara nispetle onu daha uzun anlatmigtir. Hatta Ceméaleddin Savi’in onderliginde XIII.

701

yiizyilin baglarinda Dimagk’da™" ilk tekkenin kurulmus olmasindan dolay1 eserde buraya da ayri

bir yer vermistir.

Dumask’a gonlii birak ey dilber Ta ki sayisiz sehirleri goresin

Her biri bu diinyadan daha biiyiik I¢lerinde Tiirk Arap dolu

699 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.84/1-2.

70 QOcak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIIL. Yiizylllar), s.79; Azamat,
"Kalenderiyye", https://Islamansiklopedisi.org.tr/kalenderiyye.

1 Dimagk aym Sam gibi Suriye’de hem bir sehir hem de Suriye, Filistin, Liibnan ve Urdiin’iin tamamim kapsayan bir
isim olarak kullanilmistir. Bolge 16. yilizyllda Osmanli hakimiyetine gegtikten sonra Sam olarak anilmistir. Cengiz
Tomar, "Sam", TDV Islam Ansiklopedisi, https://Islamansiklopedisi.org.tr/sam--suriye#1 (21.06.2025).
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Onun sehirleri acayip acayip Nerden hdsil oldu onu talep etmek

Asil olan Dimagk buysa onun pargasi Rahmanin surrini da onda ara

Orada biiyiik pir vardir Ciimle alemin gurur kaynagi odur
Yiizii al gézleri ates Kimse boyle pir gormiis miidiir

O manevi Dimagsk i koruyucusu O miinzevi pirinden baska kim olur
Her kim ona vakif olursa rahata erer Bu Dimagk suretini tek adimla kat etti
Hiidd askina diisiiverdi o pir Git Dimagk 1n surrini onda ara "%

Siirden anlagilacag {izere ilk Kalenderi tekkesinin kuruldugu Dimask manevi bir yer olarak
anlatilmig ve miinzevi, Allah’in sirrina ulagmis biiyilik pir Ceméaleddin-i Savi de oranin koruyucusu
olarak nitelendirilmigtir. Cemaleddin-i Savi’nin Dimagk’taki miiridlerinden bazilariin Tiirk oldugu
ve bunlar araciligryla 6gretinin Anadolu’ya aktarildigr bilinmektedir. Nitekim siirde de Dimagk’ta

bulunan sehirde birgok Arap ve Tiirkiin bulundugu belirtilmistir. Ardindan Cemaleddin-i Savi’nin

sahs1 hakkindaki bilgiler aktarilmistir.

Save 'nin cemali gibi dsik olunca Hakk’in kapisina ve dergdhina layik oldu
Biitiin bunlardan el ¢ekti kendinden gegti Dilberden baskasini ayaklar altina ald:
IImi birakap rezillige yiiz siirdii Namus perdesini hepten yirtty

Ziihdii ve takvay: hepten birakti Namaz ve tegbihten de el ¢ekti

Hirka ve seccadeyi atege verdi O an kendisi mum gibi yand1

Ar namus her seyden el ¢ekti Ondan baska kimse béylesini yapmadi
Makamdan mevkiden yiiz ¢evirdi Bekadan fena dlemine sigradi

Onun askr ansizin bag gésterince Onun her seyini altiist etti

Boéylesine seckin biiyiik bir pir Melametlik hirkasina biiriindii’™®

Siirin bu ilk boliimiinde Cemaleddin-i Savi’nin Allah’in giizelligine olan agkiyla, diinyadan
ve diinyanin nimetlerinden elini ¢ektigi anlatilmistir. Seyh Osman-1 Rimi’nin miiridiyken onun
yanindan ayrilip her seyi arkasinda birakmig ve zahiri ibadet ve dini ritiielleri arka plana atip igsel
arinmay1 on plana alan diisiince ekolii olan Melamilige yiiz siirmiistiir. Aslinda burada anlatilmak
istenen Kalenderiligin Melamilik temelli uygulamalarmin Ceméaleddin-i Savi tarafindan
benimsenmis oldugudur. “Bekadan fena dlemine sigradi” ifadesi de onun fenafillah yani Allah’in

varliginda yok oldugunu gostermektedir. Siir s0yle devam etmektedir.

Her biri onu alay alip dalga gecti Giiglii pirden boyle biri oldu dedi

Birisi ey biiyiik pir dedi Ar ve namusun onuruna ne oldu

Hirkani giy de sarigina saril Tekrar takvaya canla basla eris

Seccadeyi terk etmek biiyiik bir hatadir Seyh de dsiklarin hakki budur dedi

Diger haturt sayilir bir sifi de Seyhi Kur’an’dan haberdar etmeye bagslad:

Bir digeri de gelip nasihatte bulundu Ey seyh boyle isler yapma dedi

Seyh Osman da siifileriyle O asiga dogru yola ¢iktilar

Onun kendinden ge¢mis oldugunu gérdiiler Evi barki terk etmis ¢aresizce disarida oturmustu

702 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.119/2.
703 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.119/2.

231



Her biri her yerden inleyerek Feryat figan edip bagirdilar

Ey seyh bunlar senin haklkin midir Dinde boyle seyler biiyiik giinahtir

Yazik degil mi ey nam sahibi ey biiyiik Bu dostlaridan yiiz ¢evirmek

Bircok nasihatte bulundular fayda vermedi Her biri sonunda dertle yanindan ayrildi
Dumask 'ta onun bu isi boyle ¢alkalandy O zaman o esrarin sahibi oldu

Ask boyle bunun gibi fazlasini yaptirir Hirka yerine ziinnart baglatir baglatti da
Askin en kiiciik isi budur ki O kimse dini kiifii neyi varsa atese verir’®

Cemaleddin-i Savi, Dimagk’ta her seyi geride biraktig1 sirada hocasi onun kayboldugunu
diistinerek onu aramaya ¢ikmigtir. Miirsidi Osman-1 Rimi bir grup miiridiyle gelip, onu Dimagk’ta
Bilal-i Habesi Mezarligi’'nda viicudunun tiim tiiyleri kazinmig halde, iizerinde sadece mahrem
yerlerini kapatan bir Ortii (yaprak) ile goriince, Savi’ye nasihatlerde bulunmustur. Bu sirada
Cemaleddin-i Savi’nin goriiniisii bir deliyi andirmaktadir. Savi’nin viicuttaki tiim tiiyleri kesmek
olan ve dort vurus denilen ¢ahar darb uygulamasi Kalenderilerin onunla baglayan tarikat gelenegi
olmustur. Bu olay Dimagk’ta biiyiik yanki uyandirmis ve ona birgok nasihatlerde bulunulmussa da
o higbir nasihate kulak asmayarak yolundan vazge¢gmemistir.”% Menkibelerde yer alan bu bilgiler

Ebu Bekir Kalenderi tarafindan tasavvufi bir sekilde ayn1 olarak anlatilmstir.

Onu seyda ve divane gibi gordiiler Cevwvallikten uzak garibanca oturmusg
Kadi yanina varip selam verdi Daha sonra onunla konusmaya baslad
Bakt ki késenin birinde bir cevval Sozden dilden her seyden el ayagini ¢ekmis
Kadmin her dedigini duyuyordu Daha sonrada ona dogru bakiyordu
Kadi onun cemdlims: ytiziinii gordii Yiiziinde ne bir yara nede bir tiiy vardi
Onun karsisinda hayretler icinde kaldi Ondan bir adim geri ¢ekildi

Ey ay yiizlii biiyiik seyh Dinde bunlar reva olmaz dedi
Evliyalardan kimse béyle yapmamug Soyle bana nedenini ey biiyiik zat
Kadiya ne gormek istiyorsun dedi Kadi da bize yarani goster dedi

Tekrar cevvallikten geri durdu Tekrar bagska bir askla dolup tasti
Uzatti bagint yara beresini gosterdi Heybetten kadimin baglar ¢oziildii

O esnada herkesten bir ugultu duyuldu Yash geng hepsi bir ikrarda durdu
Hepsinin inkdr: gitti sadik oldular Cani géniilden seyhe dsik oldular™®

Kalendername’de Sévi’'nin tarikat yolunda tamamen inzivaya cekildigi, Dimyat’ta mescitte
kirk giin kaldigindan bahsedilmistir. Sira dis1 goriintiisii ile camide uzun siire kaldigin1 géren cami
sorumlusu kadiya gitmig ve durumu anlatmistir. Bunun iizerine Dimyat halki ve ileri gelenleri
sOylenerek kadi ile camiye gelmis Savi’yi gormiislerdir. Ebu Bekir Kalenderi, burada gegen
konugmalar1 aktarmig ve Savi’nin kerameti lizerine hepsinin ona cani goniilden baglandigini ifade

etmistir.

704 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.120-1.

705 Tahsin Yazici, "Cemaleddin-i Savi", TDV Islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/cemaleddin-i-savi
(21.06.2025).

706 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.120/2.
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4.1.13. Seyid Ebii’l-Vefa el-Bagdadi

Seyyid Ebt’l-Vefa el-Bagdadi’nin hayat: ile ilgili esas kaynak, kendi Menakibname'sidir. Irak
dogumlu (1026-1107) olan Eb0’l-Vefdi’nin ger¢ek ismi Muhammed’tir. Hayatinin 6nemli bir
boliimiinii Irak’in gilineyinde Bagdat ile Vasit sehirleri arasinda yer alan Kusan bolgesinde
gecirmistir. imam Zeynel Abidin soyundan olan Eb(i’l-Vefa nin babasi, seyyitlere yapilan baskidan
kacarak Kiirt asiretleri arasina yerlesmis ve Benl Nercis asiretinden Kiirt bir kadinla evlenmistir.
Ebi’1-Vefa, yerlesik bir stfi seyhine doniismeden 6nce uzun zaman gezginci bir dervis olarak
hayatini siirdiirmiis, toplumdan uzak kalarak daha ¢ok dogada hayvanlar ile i¢ ice olmustur. Onun
adina nispetle anilan Vefailigin Anadolu’daki varhigimi XIII. yiizyila kadar gotiirmek

miimkiindiir.”"’

EbG’1l-Vefa’ nin, baz1 kaynaklarda riiyasinda Peygamber’in ona Arapca 6gretmesi ile Kiirtceyi
unutup Arapca konusmaya baslamasi Kalenderndme’de “Biri ben Kiirt oldum dedi (Kiirt dogdum)
sabahlayinca Arap oldum. Kiirt¢eden akici bir Arap¢aya gecti bir daha Kiirt¢e konugmady” sekilde

agiklanmustir.”%®

Birgok kaynakta Kiirt dogdum Arap uyandim ifadesinin kime ait oldugu
belirtilmeden kullanilmistir. "% Ebu Bekir Kalenderi, eserinde bu sozii Ebl’l-Vefa’ya atfetmektedir.
Bu sozlerle anlatilmak istenen, gergek anlamindan ziyade kisinin Allah ile arasindaki perdenin
kalkmasi seklinde yorumlanabilir. Ebu Bekir Kalenderi Bayezid-i Bistdmi ile Eb’l-Vefa’nin bu
sozii kullandigmi ve sonradan bagkalari tarafindan da kabul gordiigiinii aktarmaktadir. Kiirt
dogdum, sabahlayinca Arap oldum sdylemini, Hakk bizimledir biz de onunlayiz seklinde
yorumlamistir. Bayezid-i Bistami ile Ebd’l-Vefa’nin ortak anlatildigi bu kisim disinda

Kalenderndme’de dogrudan Eb(i’l-Vefa’dan bahsedilen bir boliim de bulunmaktadir.

Menakibndmede imam Zeynelabidin soyundan bir seyyid oldugu sdylenen Ebii’l-Vefa
egitiminin biliyliik kismini Bagdat’ta yapmis ve ardindan Buhara’ya gidip orada, dini ilimleri
O0grenmis ve tekrar Bagdat’a donmiistiir. Bagdat’a dondiikten sonra Eb0 Muhammed Abdullah b.
Talha es-Senbeki’ye intisap etmistir. Hocasinin 6liimiinden sonra da onun yerine ge¢mis ve her
kesimden bircok miiridi olmustur. Ozellikle halifelerine bakildiginda bunlardan birgogunun
Tiirkmenlerden oldugu anlasilmaktadir. Rivayete gore donemin Abbasi Halifesi Kéim-Biemrillah,
(1031-1075) Ebii’l-Vefa’ nin seyyid olmasi ve linlenmesi sonucunda onun hilafet makamina ileride
gelmek isteyebilecegi endisesine kapilmis ve onu bertaraf etmek i¢in sapkinlikla suglamigtir. Ancak
bu plan gerceklesmemistir. Yine Menakibname’de Ebii’l-Vefa’nin Ehl-i slinnet davraniglarina pek
uymayan hareketleri oldugu sdylenmistir. Bu konudaki bir hikdyede halife ona bir mektup ve

yaninda bir de sarap kadehi gondermistir. Mektupta da kadin erkek birlikte yapilan ayinlerde sarap

707 Ayfer Karakaya Stump, Vefailik, Bektasilik, Kizilbaghk, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlar1, Istanbul 2020, s,200-
202.

708 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.11/2.

709 Karakaya Stump, Vefailik, Bektasilik, Kizilbashk, s,199.
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sunmak i¢in bu kadehin gonderildigi aktarilmistir.”® Kalendernidme’de de bu konuda bilgiler

bulunmaktadir.
Duydun mu o Seyyid Ebii’l-Vefd 'yi Ansizin Hiida dan yana dlim oldu
Kiird tin biriydi gece uykuya daldi Sabah uyaninca Arapga konustu
O seyhin vaazina gittiler Dedi Bismillahirrahmanirrahim
Tefsir ve hadislerden bahsetti Kadin erkegi hepsine Hakk tan bahsetti
Kirk giin bir ayeti gerh eyledi Oldukga giizel ve hog sekilde beyan eyledi
Minbere varp nasip sundu Allah’tan yana agilan o ilimlerden
Mescit ve minber o biiyiigiin vaaziyla Tiirk’ii ve Arap 1 cogardi onun vaaziyla
Onlarin arasinda kér bir adam vardi Kosup geldi o biiyiik seyhe vard:
Eteginden opiip goziine siirdii Bismillah dedi gozii agild
Bu kerameti sununca o veli Bircok tas yiirekliyi mum eyledi
Bunu ondan gér ama Hiidd dan bil Kor degilsen ise gozlerini a¢ bil'

Siirde Ebii’l-Vefa’in seyyid ve doneminin biiyiik seyhlerinden biri oldugu sdylenmekle
birlikte tefsir ve hadis konularinda da bilgi sahibi oldugu aktarilmistir. ~Menédkibndme’de
anlatilanlarla ortiisecek sekilde vaazlarina kadin ve erkegin birlikte katildigi ve bunlarin arasinda
hem Arap hem de Tiirklerin bulundugu anlagilmaktadir. Ebii’l-Vefd’in vaazlarina kadin ve
erkeklerinin birlikte katilmasi halife ve Arap toplumu acisindan tuhaf ve aykirt bir durum olarak
anlasilabilir. Ancak bozkir kiiltiir dairesi icerisinden gelen Tiirklerde diger bazi toplumlar gibi
kadin-erkek arasinda biiyiik bir ayrim bulunmamaktadir. islam éncesi Tiirk toplumlarinda namus ve
iffetine diiskiin olan Tiirk kadinlari hayatin her alaninda aktif bir rol iistlenmis, ata binip ok

2 Tirklerin Islam  dinini

kullanmug, savaglarda bile aktif miicadeleye katilmislardir.”
benimsemesinden sonra da Tiirk kadminin toplumdaki konumunu korudugu, Ebii’l-Vefd’nin
Olimiinden yaklagik iki yiizy1ll sonra Osmanli Devleti’nin kurulusunda etkili olan Bdciydn
ziimresinin varligindan anlasilmaktadir.’*® ibn Battuta’da Tiirk kadminin diger toplumlardakinden
farkli oldugunu fark etmis olmalidir ki eserinde buna deginme geregi hissetmistir.”** Dolayisiyla
Tiirklerin sahip oldugu kiiltiirden otiirii vaazlara kadin erkek birlikte katilmalar1 Tiirkler agisindan

siradan bir durum gibi algilanmis olmalidir.
4.1.14. Pir Gazneli Senai
Tam ad1 Ebii’l-Mecd Hakim Mecdiid b. Adem Senai-yi Gaznevi olan Pir Gazneli Sendi’nin

kesin olmamakla birlikte 1070/1071 yilinda dogdugu ve 1131 yilma kadar yasadigi tahmin

edilmektedir. Mahlas1 Senai, lakabi1 Hakim ve Gazneli oldugu i¢in kaynaklarda Hakim Senai veya

10 Ahmet Yasar Ocak, "Ebii’l-Vefa el-Bagdadi", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/ebul-vefa-
el-bagdadi--vefaiyye (21.06.2025).

11 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.318/2-319/1.

12 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, s.228-229.

713 Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye-I, Tiirkiye Is Bankas1 Yaymlari, Istanbul 2010, s.29.

14 Ebu Abdullah Muhammed Ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.210.
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Senii-i Gaznevi olarak da zikredilmistir.”*® Gazneliler Devleti’nde 6nemli gorevler yapan babasinin
ugraslart sonucunda iyi bir egitim almistir. Gazneliler Devleti hiikiimdar1 Sultan Ibrahim’in

6 Bir siire

oliimiinden sonra oglu III. Mesud tahta ¢ikmis ve bu sirada Senai Belh’e gitmistir.”
burada kaldiktan sonra muhtemelen Behram Sah doneminde tekrar Gazne’ye donmiis ve dliimiine

kadar burada yasamistir.”!’

[k baslarda methiye sairi olarak siirler kaleme almis ve bunlarla {inlenmistir. Bu yoniiyle
Gazne sultanlarindan Ibrahim, III. Mesud ve Behram Sah icin methiyeler yazmistir. Daha sonra
Belh’e gittigi siralarda takva ve fazilet yolunu se¢mis ve kendi i¢ diinyasina donerek, inzivaya
cekilmistir. Inzivasindan sonra yazdig: siirler daha arifane nitelikte olmustur. Bu dénemindeki
siirleriyle, Fars¢a tasavvufi mesnevi tarzinin kurucusu olarak adlandirlmistir. Iran’m ilk {inlii
mutasavvif sairi sayilan Senai’nin siirleri sade ve akici bir dil 6zelligi tasimaktadir. Bu yonleriyle
kendisinden sonra gelen Feridiiddin Attar, Mevlana Celaleddin RGm1 ve Sa‘di-i Sirazi gibi sairleri
etkilemistir. Senai, siirlerinde yer alan mistik ve vaaz igerikli yapiy1 takip eden bu grubun Onciisii

olmustur.”*® Kalenderndme’de de Senai, hem iyi bir Hakk asig1 ve tasavvuf yolunun arif yolcusu

hem de ¢ok iyi bir sair olarak anlatilmistir.

Dinle simdi Gazne seyhinin methini
O efendi hakim biiyiiklerin dnciisii
Ayw etrafinda onun gibi arif

Hakk evliyalarindan bil cam latif
Sozii ile kil ikiye boldii

Esrar alemini iyilerden kildi

Soziine sena ile baslayinca

Sena da Sendt gibisi yoktu

Onun beyitleri zevk sefa ve canfezadir
Ilimlerle siirleri harmanlayip siisledi
Dedikleri askin ona ogrettigi
Beyitleri canfeza ve cani besler
Oncii efendi ehil ve de yoldas

Kirk gecede kadre ulasti

Bdyle birisine dsik olursan

Daha sonra o veliyi anlarsin

Cani goniilden ona na’t et sen

Giizel ve mana dolu ciimleleri

Cismin camin ve de dinin paki

Nadir bulunur oylesi

Zdhid abid ve de iffetli adam

Onun bahsisi de benim gibi ilmi ledundu
Cismi ve cani Hakk ile nurlandwrd:
Melekler gokten duaya bagladi

Hakk’a yemin ki bu gok kubbede

Eger can ve gonliin varsa bu manay1 eyle talep
Gonlii maden denizi gibi meyle costurdu
Bu yola ulagmayr agktan 6grendi

Nazmi ve nesri de sanirsin altindan sikke
Ahmed’in asigi kadim seyh

Kadir gecesini bayram gibi karsilad
Hakk’in dergdhina layik olursun

Génliin efendisi bir efendi olursun

Evliyalara hizmetkar olanlara™®

5 Sezai Kiigiik ve Zabihullah Rahmani, “Hakim Senai-yi Gaznevi’nin Hadikatii’l-hakika Isimli Eserinde Tahkiye”.
Trabzon ilahiyat Dergisi, 10(2) 2023, 5.255.

16 Serpil Kog Konuksever, “Fars Tasavvuf Siirinde Senai ve Bir Gazeli”, icinde (127-148), Dogu Edebiyatinda Edebi
Akimlar ve Usluplar, (Ed. Leyla Yakupoglu Boran), Demavend Yayinlari, istanbul, 2019, s.131.

17 Saime Inal Savi, "Sena?", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/senai (22.06.2025).

18 Ko¢ Konuksever, “Fars Tasavvuf Siirinde Senai ve Bir Gazeli”, icinde (127-148), s.131; “Stfi Siiri, Senai ve Attar”,
(Cev. Nimet Yildirim ), Dogu Esintileri 2(19), 2023, 5.8. (7-19).

19 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.173/1-2.
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Siirin giris kisminda Senai’nin Gazneli bir seyh oldugu belirtilmistir. Hakim bir efendi
denilerek de lakabina atif yapilmistir. Ayrica yazim tarziyla tarihsel olarak etkiledigi sonraki
Feridiiddin Attar, Mevlana Celaleddin Rami ve Sa‘di-i Sirazi biiylik sair ve mutasavviflarin 6nciisii
oldugu dile getirilmistir. Devaminda onun gibi bir arifin nadir goriildiigii belirtilerek onun
evliyalardan zahid, abid ve iffetli oldugu vurgulanmistir. S6z sanatinda kili ikiye bolerdi denilerek
alandaki mahareti ifade edilmis ve ilk basta buna sena yani methiyelerle baglamis oldugu ve bu
konuda ondan daha iyisi olmadig1 belirtilmistir. Senai’nin sonraki dénemlerde yazilar1 mistik ve
vaaz igerikli olmustur. Ebu Bekir Kalenderi de buna atif yaparak sena ile basladigini sdyledikten
sonra “Ilimlerle siirleri harmanlayip siisledi / Gonlii maden denizi gibi meyle costurdu” ifadesiyle
Sendi’nin bu yoniinii ele almig ve onun hem nazimda hem de nesirde ¢ok iyi oldugu ifade etmistir.

Bu yonleriyle siir, Senal hakkinda onun siir konusundaki yetkinligini ve bu alandaki tarihsel

gelisimini tasavvufi bir bakis acistyla yansitmustir.

4.1.15. Feriduddin Attar

Kendi eseri Mantik ut-Tayr’daki bilgilere gore asil ismi Muhammed olan Feridiiddin Attar
Nisabur’da dogmustur.”® Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte Devletsah’a gore
dogum tarihi 1119-1120°dir. Baska kaynaklarda 1119-1158 tarihleri arasindaki yillar verilmistir.’%
Yine eserinden edinilen bilgilere gore eczacilik ve doktorluk da yapmustir. Attar mahlasim da
bundan dolay1 kullanmis oldugu anlasilmaktadir.”?? Feridiiddin Attar, tasavvufa meylettikten sonra
Irak, Sam, Misir, Mekke, Medine, Hindistan ve Tiirkistan gibi yerlere seyahatlerde bulunmus ve
sonra tekrar dogdugu Nisabur’a donerek inzivaya cekilmis ve burada Mogollar tarafindan
oldiiriilmiistiir.”* Eserlerinden Arapga bildigi, dini ve akli ilimleri 6grendigi anlagilsa da bunlari
nerede ve kimlerden 6grendigine dair bilgiler yoktur. Rivayete gdore babasinin da seyhi oldugu
sOylenen Kutbeddin Haydar ile Riikneddin-i Ekaf ve Mecdiiddin el-Bagdadi’nin miiridi oldugu
yoniindeki bilgiler kesin degildir.”** Kendisi ve eserleri tasavvuf ehli i¢in ilham kaynagi olmustur.
Hem yapilan arastirmalarda hem de Kalenderndme’de Senai’den etkilendigi ifade edilen Attar’in
yazilarinda Senai’de olmayan yeni bir cogsku ve yeni bir heyecan elde ettigi ifade edilmistir.”®
Kalenderndme’de Senai’den etkilenmis oldugu acgikca ifade edilmis olmakla birlikte basar1 sadece
buna baglanmamistir. Ebu Bekir Kalenderi onun tasavvufi bakis agisi ve manevi aydinligi

sayesinde eserini iyi bir sekilde yazdigini dile getirmistir.

720 Feridiiddin Attar, Mantik Al-Tayr, s.XIII.

721 Fatma Kopuz Cetinkaya, “Feridiiddin Attir ve Bir Gazelinin Incelenmesi”, Current Research in Social Sciences,
1(2), 2015, s.27-28; Serhat Kiiglik, “Feridiiddin Attar’in Hayat1 ve Eserleri”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar:
Dergisi, 2(1), 2013, 5.242.

722 Feridiiddin Attar, Mantik Al-Tayr, s.XIII.

728 M. Nazif Sahinoglu, "Attar, Feridiiddin", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islimansiklopedisi.org.tr/attar-feriduddin
(22.06.2025).

724 Kopuz Cetinkaya, “Feridiiddin Attdir ve Bir Gazelinin Incelenmesi”, s.27-28; Sahinoglu, "Attar, Feridiiddin",
https://islamansiklopedisi.org.tr/attar-feriduddin.

725 “S0fi Siiri, Senai ve Attar”, (Cev. Nimet Yildirim ), s.14.
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Seyh Attar din ve ilimle

Diinyaya tek geldi adi da Ferid

Hakim Gaznevi’nin nurlu gozleri
Onun giizel kokusu diinyayr sard
Giizel kokusu dlemi canlandirdy

Onun kokusu da nedir esrarinin kokusu
Anlarsin ki o biiyiigiin kim oldugunu
Mevldnd dedi diye degil

Ruhsuz goz nasul agik gérsiin
Evliyalardand: veli bil sen
Konugamayan nutuklar onunla ¢oziildii
Onun sozlerini bastan sona arastir sen

Cezbedici beyitleri gor sen

Seckindi o efendiler efendisi

Bu yolun seyhi bizse ona miirid
Kimin dedigi Attar’in dedigi gibi olur
Riiyalarin sirr1 onunla ¢oziildii
Diinya bu kokuyla taninda

Onun esrarmn kokusu Hakk in kokusu
Soz ve kelam ve amel sahibini

O ruh gibi Sendf ise onun gozii

Ruh goz iledir gormek onunla

Ali Mustafa ’ya nasisa oyleydi

Her arastirip sundugu giizelliktendi
Her ne bulursan ogrenirsin her seyi

Can bahseden siirlerini gér sen

726

Onunla bostan gibi sad olursun Bahar gibi giilistandan kokuya erisirsin

Feridiiddin Attar’in hayati hakkindaki bilgiler oldukg¢a sinirhidir. Yukaridaki siirde de hayatina
dair bilgiler ¢cok fazla degildir. Feridiiddin Attar, kendi eserinde adinin Muhammed oldugunu
sOylemesine ragmen Ebu Bekir Kalenderi onun din ve ilimde seckin, hatta bu gibi seckin kisilerin
efendisi olarak betimleyerek adinin bundan dolay1 essiz anlamindaki Ferid oldugunu belirtmistir.
Ebu Bekir Kalenderi Senéi’nin goz, Feridiiddin Attar’in ise ruh oldugunu “Hakim Gaznevi'nin
nurlu gozleri / Kimin dedigi Attar in dedigi gibi olur. Mevidnd dedi diye degil / O ruh gibi Sendi
ise onun gozii. Ruhsuz géz nasil agik gérsiin / Ruh goz iledir gormek onunla” dizeleriyle ifade
etmistir. Bu ifadede ayrica bu s6zii Mevlana dedi diye degil diyerek onun da bunu sdyledigine
isaret edilmistir. Ariflerin Menkibeleri ve Nefahdtii’l-Uns’te anlatilana gére Mevlana bir giin
dostlarini topladigi sirada onlara Mansir’un (Senai) nuru elli yil sonra Feridiiddin Attar’in ruhunda
tecelli etmistir dedigi aktarilmistir.”?” Benzer bir rivayette, Mevlana’nin benzer sekilde “Attdr
ruhtu, Sendi ise onun iki gozii, biz Sendi ve Attdr’in pesinden gelmisiz” ifadesini kullandig
aktarilmistir’”® Benzer sekilde Ebu Bekir Kalenderi’nin miirsidi Sultan Veled’in Divani’nda da
“Attar ruh idi ve Sendl iki kalp gozii; biz Sendi’nin ve Attar’m kiblesi olduk” seklinde ifade
edilmistir.”® Ebu Bekir Kalenderi Feridiiddin Attar i¢in daha énce Mevlana tarafindan bunlar

sOylenmis olsa dahi sirf o soyledigi icin degil kendinin de boyle diisiindiigiini vurgulamistir.
4.2. XIII. ile XIV. Yiizyilda Yonetici ve Mutasavviflar
Tirkiye Selguklu Devleti, XIII. ylizyilin basinda 6zellikle Aldaaddin Keykubad (1220-1238)

zamaninda en giliclii dénemini yasamistir. Bu donem Konya’nin hem siyasi hem de manevi

bakimdan mutasavviflar1 kendine ¢eken bir merkez haline geldigi dénem olmustur. Ebu Bekir

726 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.173/2.

727 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C.11,, s.154.

728 Abdurrahman Cami, Evliya Menkbeleri (Nefahitii’l-Uns), (Haz. Siileyman Uludag ve Mustafa Kara), Pinhan
Yayincilik, istanbul, 2011, 5.776

729 Veyis Degirmencay, Sultan Veled Divami, Demavend Yayinlari, Istanbul 2016, s. 272.
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Kalenderi, eserinde genellikle mutasavviflara yer vermekle birlikte yoneticilerin bu kesime bakigini
da yansitan hikayeleri tasavvufi acidan ele almistir. Bu donemdeki kisilerden Aldaddin Keykubad
ve II. Giydseddin Keyhiisrev’in sirasiyla Faki Ahmed ve Sadreddin Konevi arasinda gegen
hikayeleri olmak tizere sadece iki yoOneticiye yer verilmistir. Mogol etkisinin daha yogun oldugu

sonraki donemde ise Tiirkiye Selguklu Devleti yoneticilerine deginilmemistir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin miirsidi Sultan Veled’in biiyiik babasi olan ve Sultanii’l-ulema
denilen Bahdeddin Veled, 1151 yilinda Belh’te dogmustur. Rivayetlere gore soyu anne tarafindan
Hz. Eb(i Bekir’e dayanmaktadir. Ozellikle kendi eseri olan Ma’arif’ten edinilen bilgilere gore iyi
bir 6grenim gormiis, dini ilimler ile tasavvuf ve hikmet alanlarinda 6nemli kisilerden biri olmustur.
AKkli ilimlere ve felsefeye karsi oldugu bilinen Bahdeddin Veled, 1203-1210 yillar1 arasinda Belh’te
yasadig1 ve sik sik Vahg’a gidip geldigi siralarda kendisine cephe alan bilginleri, bidat¢1 olarak
nitelendirdigi Fahreddin er-Razi’yi, Harezmsah Aldeddin Muhammed Tekis’i, Belh ve Vahs
kadilar ile zahir ulemasi olarak nitelendirdigi kisileri siddetli bir sekilde elestirmistir. Anlatilanlara
gore Bahdeddin Veled’in yaptig sert elestiriler neticesinde Fahreddin er-Razi’nin de kigkirtmalar
sonucunda Harezmsah Alaeddin Muhammed Tekis ile aras1 agilmig bunun iizerine ailesi, yakinlari
ve bazi miiridleriyle birlikte oradan ayrilmak zorunda kalmistir. Buradan Semerkant’a gectigi
anlasilan Bahaeddin Veled, Ibnii’l-Esir’e gore 1210, Ciiveyni’ye gore ise 1212’de kiigiik yastaki
oglu Mevlana ile bu sehirde bulunmustur. Ancak Semerkant’in Harezmsah tarafindan kusatilmasi
ve ardindan Sultan Aldeddin tarafindan ele gecirilmesi iizerine yeniden Belh’e gitmek zorunda
kalmigtir. Burada yaklasik 7-8 yil yasadiktan sonra Mogol baskisinin arttig1 siralarda 1219 yilinin
sonlarinda hacca gitmek icin oradan ayrilmigtir. Nisabur, Bagdat ve Kife iizerinden Mekke’ye
giden Bahdeddin Veled, Hac doniisiinde Sam iizerinden Anadolu’ya gec¢mistir.”®® Kaynaklarda
hangi giizergah iizerinden Konya’ya geldigi tartismali ise de Sam’dan sonra Karaman’a gectigi ve
Nefehatii'l Uns'e gore yedi yil burada kaldig1 bilinmektedir. Bahdeddin Veled, Anadolu’ya Tiirkiye
Selguklular1 tahtinda Aldaddin Keykubad’in oldugu sirada gelmistir. Aldaddin Keykubad’in
defalarca baskent Konya’ya davet etmesi lizerine 1229 yi1linda Karaman’dan Konya’ya gegmistir.”3

Bahdeddin Veled’in 1231 yilinda hayatim1 kaybettigi dikkate alindiginda verilen tarih Sultan

730 Bahaeddin Veled, Imam Fahreddin Rézi’nin kendisi hakkinda yapmus oldugu propagandalar ve Veled’in hiikiimdara
kars1 isyan edecek soylentileri karsisinda, diisiinsel ve politik uzlagsmazliklardan dolayr Horasan’dan ayrilmak zorunda
kaldig: ifade edilmistir. Diger bir goriis ise Mogol saldirtllarindan dolay1 dogup biiyiidiigii yeri terk etmek zorunda
kaldigidir. Fakat Mogollarin Horasan’a saldirilari daha ge¢ oldugunundan dolayr ikinci goriis cok saglikli
goriilmemektedir. Alberto Fabio Ambrosio, Dervisler, (Cev: Bugra Poyraz), Kabalc1 Yaymlari, 2012, istanbul, s.16;
Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I, s.182; M. Nazif Sahinoglu, "Bahieddin Veled", TDV lislam Ansiklopedisi,
https://Islimansiklopedisi.org.tr/bahaeddin-veled (26.05.2025).

781 Rivayete gore, Aldaddin Keykubad, Sultinii’l-iilema Baha Veled’in (Bahdeddin Veled) Larende’de bulundugundan
haberi yoktu. Haberi olunca Larende Subasis1 Emir Musa’dan durumu hakkinda bilgi istemis ve bunu kendisine
iletmedigi i¢cin de memnuniyetsizligini bildirmistir. Emir Musa, konuyu Bahaeddin Veled’e aktarmig ve o da sultanin
icki ictigini, calg: dinledigini bu nedenle onun yiiziinii nasil gorebilecegini sdylemesini ve ayrica orada oldugunun
haber verilmemesini kendisinin istedigini sultana iletmesini sOylemistir. Bunun iizerine Aldaddin Keykubad sayet
Konya’ya gelip orda bir makam yaparsa bir daha ¢algi ve sarki dinlemeyecegini ve ona miirid olacagini ifade etmistir.
Bu s6z tizerine Bahaeddin Veled Konya’ya geg¢mistir. Emine Uyumaz, Sultan I. Aldaddin Keykubad Devri Tiirkiye
Selcuklu Devleti Siyasi Tarihi (1220-1237), TTK, Ankara 2003, s.98; Paydas, “Mevlana Celaleddin“in Anadolu
Selguklulari ile Olan Miinasebetleri”, s.24; Abdurrahman Cami, Evliya Menkbeleri (Nefahatii’l-Uns), s. 603.
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Veled’in, dedesinin Konya’ya geldigi ve iki yil sonra da burada hayatim1 kaybettigi seklinde

aktardig1 bilgiyle ortiismektedir.”?

Bahaeddin Veled’in Anadolu’ya geldigi siralarda bolgede Mogol tehdidi iyice hissedilmeye
baslanmustir. 1. Izzeddin Keykdvus’un 1220 yilinda dlmesinin ardindan tahta c¢ikan Aldaddin
Keykubad, Mogol tehdidinin Tiirkiye’ye yonelebilecegi diisiincesiyle hemen dnlemler almis 6nemli
sehirlerin sur ve kaleleri elden gecirilmis ve ayni tehditten ¢ekinen Suriye cografyasindaki hakim
devletler ile dostluk iligkileri giiglendirilerek karsilikli ittifak arayislarina girilmistir.”*® Tam da bu
siralarda Bahaeddin Veled’in ayrilmak zorunda kaldigi Harezmsahlar ile sigindigi Tiirkiye
Selguklulart arasinda, Artuklu meliklerinin Eyyiibi hiikiimdar1 El-Melikii’l-Kamile baglanmas1 ve
Mogollarin 6niinden kagarak Selguklularin dogu sinirlarina gelen Celaleddin Harezmsah’la ittifak
kurmalar1 iizerine baslayan olaylar, 1230 yilinda Harezmsah’a karsi1 Tirkiye Selcuklularinin

galibiyetiyle sonuglanan Yass1 Cemen savaginin ¢ikmasina neden olmustur, 3

Tiirkiye Selguklular
hiikkiimdar1 Alaaddin Keykubad’in Bahdeddin Veled’i siirekli Konya’ya gelmesi i¢in davet ettigi

dénemle ortiisen bu olaylar iki tarafin birbirlerini desteklediklerini diisiindiirmektedir.”®

Bahaeddin Veled, Konya’ya geldiginde halk tarafindan biiyiik bir sevgiyle karsilanmistir.
Alaaddin Keykubad, beyler ve devlet ileri gelenleri ile onu ziyaret edip sohbetlerine katilmistir.
Rivayete gore Sultan ona o kadar baglanmis ki Bahdeddin Veled hastalandiginda onun i¢in adaklar
adayip dualar etmis, oldiigiinde ise yedi giin yas tutup yoksullara yiyecek ve mal dagitmigtir.”3
Tarihte bu donem i¢in anlatilan olaylar Bahdeddin Veled ile Aldaddin Keykubad arasinda ¢ok yakin
bir iligki oldugunu agik olarak ortaya koymaktadir. Daha 6nce ifade edildigi iizere Ebu Bekir
Kalenderi seyhlere karsi ihtiram gdstermis ve onlari himaye eden yoneticileri eserinde ovgiiyle
anmistir. Eserde dogrudan Bahaeddin Veled’ten bahsedilmese de miiridlerinden olan Faki Ahmed

ile Aldaddin Keykubad arasinda gecen bir hikdyeye yer verilmistir.

732 Sultan Veled, Madrif, (Cev. Meliha Anbarcioglu), Milli Egitim Basimevi, Ankara, 1966, s.V.

733 Sevim ve Yiicel, Tiirkiye Tarihi, s.112-114.

3 fbn Bibi, El-Evamirii’l-Ala’iyye f’l-Umiri’l-Ald’iyye Selcuknime II, s.17; Siileyman Ozbek, “Tiirkiye
Selguklularimin Cokiisiinde Sebep Sonug liskisi Yassigemen’den Késedag’a”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalan E
- Dergisi, 5(1), 2018, s.5-8.

735 Ahmet Eflaki, Harezmsahlar ile yasanan miicadelenin Bahdeddin Veled’in 6liimiinden kisa bir siire sonra
gergeklestigini aktarmustir. Anlattig1 hikdyeye gore Aldaddin Keykubad, Celaleddin Harezmsah’in geldigini duyunca
Bahdeddin Veled’in tiirbesini ziyaret etmis ve ondan yardim ve himmet dilemistir. Ardindan Hearezmsahlarin
durumunu 6grenmek i¢in kiyafetini degistirerek birkag adamiyla kendilerini Erzurum’da yasayan Tiirkler olarak tanitip
Harezmsah askerlerinin igerisine girmislerdir. O gece Sultan, riiyasinda Bahdeddin Veled’i gérmiis ve o, Sultan’a
hemen kalkip oradan uzaklagmalarmi sdylemistir. Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C.1, 5.202, 137-139. Aslinda
yapilan arastirmalarda Harezmsahlar ile yapilan miicadelede hakkinda yukarida anlatilan hikaye sirasinda Bahaeddin
Veled hayattadir. Ancak bu ve benzer hikayeler Bahdeddin Veled’in Aldaddin Keykubad’in politikalarini destekledigine
dair gii¢lii ipuglart vermektedir. Uyumaz, Sultan 1. Aldaddin Keykubad Devri Tiirkiye Selcuklu Devleti Siyasi
Tarihi (1220-1237), 5.58-59, 79-80.

736 Paydas, “Mevlana Celaleddin““in Anadolu Selguklulari ile Olan Miinasebetleri”, s.25.
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4.2.1. Alaaddin Keykubad ve Faki Ahmed

Anadolu’da XIII. yiizyilda aslinda bir¢ok mutasavvif ve sairin, Faki Ahmed ismiyle anildig:
daha once belirtilmigti. Bu donemde Anadolu’da en az bes farkli Faki Ahmed adinda kisinin

bulunmasi da,”®’

arastirmalarda bunlarin karigtirilmasina ve hatta bazen anlatilanlarin tam olarak
hangisine ait oldugunun tespitine dair zorluk cikarmustir. Ancak Ariflerin Menkibeleri nde
Bahdeddin Veled’in Ahmed Faki (6.12527%) adinda bir o6grencisi ve miiridi oldugundan
bahsedilmistir. Bu kisinin Tiirk oldugu, iyi bir bilgin olarak daglarda inzivaya g¢ekildigi, hocasi
Bahdeddin Veled’in 6liimii iizerine de Konya’ya dondiigii belirtilmistir.”*® Eflaki’nin eserindeki
Faki Ahmed’in Ebu Bekir Kalenderi’nin Kalenderndme’de bahsettigi kisi ile uyumlu oldugu da

dogrulanmistir. Ebu Bekir Kalenderi eserinde bu kisiden iki yerde su sekilde bahsetmistir.

Sana Faki Ahmed 'ten bahsedeyim

Rum ilinin segkin kutbuydu

O ydérelerde sakli olan her ne varsa

Onun ilmi yaratilanlardan oteydi

Isterse riizgdrin dalindan yaprak koparir
Denizde karada ¢élde her ne varsa
Tamamiyla hepsini gormeye vakiftt
Kerameti velayeti ve sirrindan

Kutblarin isi budur kutb olmak da bunu gerektir
Sanmaymn ki bu mevki makam kendinden
Duymugssundur o zaman Horasan’da
Onun kavilcrmint Faki Ahmed gérmiistii

O halde kutbun bir digerinden haberi olur

Kutblarin kokusunu yoklayiver

Ola ki onunla Hiida ehillerine varasin

Ondan haberdardi dag tag

Hakk ona ayan beyan sunardi

Veliler mertebesinde ise seckinlerdendi

Isterse gokte ugan kusu yakalard

Ottan saptan tastan ibaret

Kendinden degil Hakk in kerametindendi

Ne varsa an be an agsikar kilardi

Vasfi ve serhleri de bunlardan yiizlerce fazladir
Tabi ki hepsi her seyden miinezzeh olan Hiida dandi
O zamanin kutbu ates yakmisti

Soyleyen oydu ondan duyansa Konyalilardi
Sen de bu biiyiiklerin isine bakiver

Olup biten her seyden haberdar olursun™®

Siirde anlatilan kisi ile Ariflerin Menkibelerinde bahsedilen kisinin uyumlu

oldugu

goriilmiigtiir. Faki Ahmed’in Konya’ya Horasan’dan geldigi bilinmektedir. Ahmed Eflaki, onun bir
giin el-Hiddye okurken Bahaeddin Veled’in ilmindeki biiyiikliik karsisinda kendini kaybettigi ve
kitaplarin1 atese atip daglara c¢iktigin1 daha sonra Bahdeddin Veled’in oliimiinden sonra geri
dondiigiinii aktarmistir.”** Ebu Bekir Kalenderi’nin siirinde gecen “Isterse riizgdrin dalindan
yaprak koparir / Isterse gokte ucan kusu yakalardi. Denizde karada ¢élde her ne varsa / Ottan
saptan tastan ibaret” ifadesi muhtemelen onun daglara ¢ikarak yasadigi miinzevi hayatina vurgu
yapmaktadir. Ancak daha da 6nemlisi “Duymugsundur o zaman Horasan’'da / O zamanin kutbu ates

yakmigti. Onun kavilcimint Faki Ahmed gérmiistii / Soyleyen oydu ondan duyansa Konyalilardi”

737 Sertkaya, "Ahmed Fakih", https://Islimansiklopedisi.org.tr/ahmed-fakih.

738 Faki Ahmed’in §liim tarihini Eflaki 1221 olarak vermistir. Ancak miirsidi olan Bahaeddin Veled 1231 yilinda 6ldiigii
icin bu tarih dogru degildir. Bu yanlishk Anadolu’da o tarihlerde birden fazla Faki Ahmed adinda kisinin
bulunmasindan kaynaklidir. Kalenderndme’deki Faki Ahmed 1252 yilinda dlmiistiir.

739 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, C.1, 5.202, 642.

740 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.97/1.

1 Sertkaya, "Ahmed Fakih", https://Islimansiklopedisi.org.tr/ahmed-fakih.
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ifadesi agik olarak bu kisinin Bahaeddin Veled’in miiridi olan Faki Ahmed ile ayn kisi oldugunu
gostermektedir. Ayrica Faki Ahmed’in Horasan’da gordiigii kiviletm ve o zamanin kutbu diye
bahsedilen kisinin de Bahdeddin Veled oldugu, onun pesinden Konya’ya geldigi ve onun da biiyiik
bir seyh oldugu acik sekilde ortaya koymustur. Dolayisiyla Ebu Bekir Kalenderi’nin yetistigi ayni
kanaldan gelen kisilere biiylik hiirmet gosteren Aldaddin Keykubad ile Bahaeddin Veled’in miiridi
Faki Ahmed’in aralarinda gegen bir hikayede Alaaddin Keykubad’in 6viilmesi tesadiif degildir.

Rum ikliminde bir padisah vard:

Adi Aldeddin Sah idi

Koleler gibi birer padisahlard

Savasg giintinde kahhar ve kahraman
Talih onunla gurur duyar éylesine

Sah Rumu hepten tasarruf etmisti
Sahin makami Konya'da idi

Mevki ve yeri oldukga ala

Aniden kaza ve kaderden

Hendekte bir salikin oturdugunu gordii
Bir lesi yanina koymustu

Bu adam eger degersizse

Ki o hep les ile yasarsa

Faki Ahmed sahin bu dediklerini duyunca
Ondan bir par¢a ona gonderdi
Simsicak piring ve lavasy ile

Faki Ahmed den bunu gériince

Oysa velinin kerameti Hiidd dandwr

Faki’nin kerameti beyan olunca

Tas kalplileri adaletiyle mum eylerdi

Dinde ilim ve amel sahibi idi

Gerg¢i hepsi birbirinden daha iyiydi

Meclis giintinde altin giimiis saganlar

Béyle bir sah cihana gelmedi diye

Ciinkii Hakk ona yardim etmisti

Rum ili cennet Konya ise selamet yeri olmustu
Konya nazenin giizel bir sehir idi

Sahin yolu hendege diistii

Rum ilinin hakimi ve de sahibi

Aldeddin Faki Ahmed 'ten uzaklasti

Béyle bir kutbu kim gormiis

Helal varken harami nasil yesin

Onun tiim inkdrcilarmi bir kabul etti

Saha goriinense bir par¢a kizarmus biiryandt
Onda aziktan gayr bir sey yoktu les olsa bile
Baswyla candan ona hizmet eyledi

Yoksa o velinin kerameti kendinden mi olur

Sahlarin sahi ona ikrar oldu™?

Tirkiye Selguklulari sultanlarinin en biiyiiklerinden biri olan Aldeddin Keykubad zamaninda
devlet en giiclli, ihtisamli ve mesut donemini yasamistir. Kendisi adil, ciddi ve otoriter bir
hiikiimdar olarak amilmistir. Hakkinda 6nemli bilgiler aktarilan Abii’l-Farac Tarihi'nde Alaeddin
Keykubad, ¢ok akilli, siyasi zekas: yiiksek, ahlakli ve namuslu bir hiikiimdar olarak tanitilmistir.
Ayrica onun doneminde devletin giicli ve sanm1 artmis, iilke sinirlart genislemis, birgok hiikiimdar
kendisine tabi olmustur. Bu ylizden ayn1 eserde dlemin onun 6niinde egildigini ve bundan dolay1 da
ona diinyanin sultan1 denildigi kaydedilmistir. Kendisi de bizzat yliksek bir kiiltiire sahip olan
Alédeddin Keykubad, hiikiimdarlig1 boyunca ilim, kiiltiir ve sanat mensuplaria deger vermis ve
onlar1 himaye etmistir. Bahdeddin Veled disinda onun doneminde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi,
Abdiillatif el-Bagdadi, Necmeddin-i Daye, Thsl ve Ahi Evran gibi Anadolu’ya gelen kisiler
Aldeddin Keykubad tarafindan itibar gormiistiir.”*® Ebu Bekir Kalenderi’nin siirinde de Aldeddin

742 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.241/2-242/1.

43 Ebii’l-Ferec’in tarihinde Sultan Aldeddin Keykubad’in 1237 yilinda 6liimiiniin anlatildigi kisimdan sonra onun
6zellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Buna gore Aldeddin Keykubad kendi devrinin hiikiimdarlari arasinda nevi sahsina
miinhasir bir kisiydi. Cevik, saglam kafali ve temiz varlikliydi. Arap hiikiimdarlarinin alisik olduklar1 birgok miilevves
(pis, kirli, igreng) itiyatlardan (aliskanlik) ve ¢irkin ihtiraslardan miinezzeh bir kimseydi. Suglulara kars: sert davranir
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Keykubad’in tim Rum topraklarini ele gegirmis oldugu, baskent Konya’nin manevi ve siyasi bir
merkez haline geldigi ve sahlarin sah1 denilerek bir¢ok hiikiimdarin ona tabi oldugu aktarilmustir.
Siirde adil bir padisah olmasinin yaninda hem savas¢i yonii ve cesareti hem de dini yonii ortaya
konulmusgtur. Faki Ahmed ile karsilasmasi olayinda les metaforu iizerinden onun zahiri goriiniisiine

vurgu yapilmis ancak Aldeddin Keykubad onun batini yoniinii kavrayarak ona deger vermistir.
4.2.2. I1. Giyaseddin Keyhiisrev ve Sadreddin Konevi

Bahaeddin Veled’in 6liimiinden sonra yerini oglu Mevlana almis ve o da babasi gibi Alaeddin
Keykubad ile iyi iligkilere devam etmistir. Aldeddin Keykubad’in 6liimiinden sonra ise tahta oglu
II. Giyaseddin Keyhiisrev gecmistir. II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 1237 yilinda babasi Sultan
Alaeddin Keykubad’1 oldiirtmesi Tiirkiye Sel¢uklularinin ¢okiisiinii baglatmistir. II. Giyaseddin
Keyhiisrev déneminde toplumsal ve siyasal ¢oziilmeler baslamis, 1240 yilinda Baba Ishak ve
miiridi Baba Ilyas tarafindan baslatilan Babai Ayaklanmas: ile de devletin bir takim siyasi, idari,
toplumsal ve askeri zaaflarinin oldugunu ortaya c¢ikmistir. Mogollarin bu durumu fark edip
saldirilara baslamasiyla da siire¢ daha da hizlanmistir.”** Aldeddin Keykubad zamaninda iilkeden
uzak tutulan Mogollar bu dénemde icerilere girmeye baslamis ve onun 6liimiinden sadece alt1 yil
sonra yasanan 1243 Kosedag Savasi ile Tiirkiye Selguklular ¢okiis siirecine girerek, Mogollar iilke
ve sultanlar iizerinde hakimiyet kurmuslardir.”* Kosedag Savasi’ndan sonra II. Giyaseddin
Keyhiisrev baskenti terk ederek Antalya’ya ¢ekilmigtir. Sultanin bagkenti birakmasi bir anlamda
iilkenin bagsiz kalmasina neden olmustur.”*® II. Giyaseddin Keyhiisrev ddneminde Mevlana birgok
devlet adamu ile yakin iliski icinde olsa da Sultan ile dogrudan bir iliski kurmamistir. Bunda
ozellikle sultanin yasam seklinin etkili oldugu diistiniilebilir. Ortagag kaynaklar1 onu goérevlerini
tam olarak yerine getirmeyen ve nefsine diiskiin biri olarak tasvir etmektedir. Ozellikle Ebu Bekir
Kalenderi gibi Ibn-i Bibi de Aldeddin Keykubad’a methiyeler dizerek onu ideal bir hiikiimdar
olarak tasvir ederken II. Giyaseddin Keyhiisrev’in bunun tam tersi bir hiikiimdar oldugunu ima
etmistir.’4’ Oliimii anlatilirken dahi onun Tarsus kusatmasi sirasinda bulundugu Aldiye’de ya igki
icerken ya da baktigi vahsi hayvanlarin 1sirmasi sonucu yirmi bes yaslarinda hayatini kaybettigi
vurgulanmustir.”*® Kaynaklardan zevk ve eglenceye diiskiin biri olarak tasvir edilen II. Giyaseddin
Keyhiisrev’in akli ve ahlaki zayifliklar ile Babai isyanlar1 ve Mogol saldirilarinda gosterdigi tavri
devleti sahipsiz birakmustir.”*® Bu ydnleriyle hem Mevlevilik hem de Kalenderlikteki en temel

Ogretilerden biri olan diinya hazlarindan uzaklagsma anlayisinin tam tersi bir yasam siirmiistir.

ve hiikiimlerinde adaleti g6zetirdi. Birgok sehirleri ve miistahkem mevkileri zapt ederek saltanatina katmis ve satvetini
yaymaya muvaffak olmustu. Osman Turan, Selcuklular Zamanminda Tiirkiye, Bogazigi Yayinlari, Istanbul 1993,
5.325, 390-394; Gregory Ab@i’l-Farac, Abi’l-Farac Tarihi, C.II, (Cev. Omer Riza Dogrul), TTK, Ankara, 1950, s.536-
537.

44 Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyam, s.139; Haykiran, Mogollar Zamaninda Yakin Dogu, s.161-162.

745

746 Turan, Selguklular Zamaninda Tiirkiye, s.438, 456.

747 Miikrimin Halil Y1ang, Ibni Bibi Selgukname, Kitabevi, Istanbul 2015, .75, Mecit, Anadolu Selcuklular, s.224.

8 Ali Sevim, "Keyhusrev 11", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/Islimansiklopedisi.org.tr/keyhusrev-ii (27.05.2025).

4 Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, s.455.
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Dolayisiyla iki taraf arasindaki diinyaya bakis farkliliklari, taraflar arasinda herhangi bir iligki
kurulmasinda en 6nemli engel gibi durmaktadir.”® Ebu Bekir Kalenderi, eserinde II. Giyaseddin
Keyhiisrev’e Seyh Nasireddin-i Konyevi ile onun arasinda gegen bir hikayede elestirel olarak yer

vermistir.

Yapilan aragtirmalarda Seyh Nasireddin-i Konyevi isimde birine rastlanilmamistir. Ancak
Kalenderndame’de yazilan Seyh Nasireddin-i Konyevi’nin, Muhyiddin’in (Muhyiddin ibnii'l-Arabi)
ogrencisi oldugunun aktarilmasi ve II. Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda yasamis olmasi tarihsel
siireg bakimindan bu kiginin Sadreddin Konevi oldugu sonucunu ortaya koymustur. Ozellikle
Kalenderndme’nin ilgili kisminda Fusis ve Fiikik da onun eseri ifadesi bu konuda siiphe
birakmamaktadir. Cilinkii tam adi el-Fiikiik fi esrdri miisteniddati hikemi’l-Fusis olan ve Fusisii’l-

hikem serhi geleneginde 6nemli bir etkisi bulunan bu eser Sadreddin Konevi’ye aittir.”

II. Giyaseddin Keyhiisrev donemindeki Babai Ayaklanmasi sGfl bir ayaklanma oldugu igin
cesitli tasavvuf gruplar arada kalarak devlet ve isyancilar arasinda se¢im yapmak zorunda
kalmigtir. Babal Ayaklanmasi’nin getirdigi sonuclardan biri Anadolu’da tasavvuf dilinin
siyasallasmasidir. Bu olaylar yasanirken Sadreddin Konevi de olaylara miidahil olmustur.
Ayaklanmanin ardindan 1243 yilinda yagsanan Kdsedag Savasi’ndan sonra hakimiyetin Mogollarin
eline gegmesiyle Sadreddin Konevi, Mogol hakimiyetindeki Selguklu hanedanligi ile iligkilerini
sinirlandirarak, Ahi Evran ve Kirmani ile Tirkmen ziimrelerden yana bir tavir takimmustir.
Anadolu’da Tiirkmen kdkenli tasavvufi diisiincenin temsilcileri olan bu {i¢ isim, ayni zamanda

Anadolu’da bu diisiincenin Mogol baskisi ve Fars biirokrasisine kars1 savunucular1 olmuslardir.”?

Kalendername’de gegen hikayede Selguklu hiikiimdari ile bahsedilen seyh arasinda bir
miicadele oldugu sonucunu g¢ikarmak miimkiindiir. Dolayisiyla Ebu Bekir Kalenderi, eserinde
taraflar arasinda yasanan ¢atismay1 tasavvufi bir bakis acisiyla degerlendirmistir. Burada seyh ilahi

askin, II. Giyaseddin Keyhiisrev ise diinyevi nefsin temsilcisi olarak nitelendirilmistir.

Dinle o Hiida ehlinin na tint Goziinii gonliinii a¢ kendine gel
Seylerin geyhi Naswreddin Seyh Hiisrevler ayinine sahip bir fakir
Kerameti velayeti kademini Her daim miinkirlere gosterirdi
Mustafa hadisini onun gibi Hangi alim soyleyebilir sen soyle
Sifi ve saf her iki cihana vakif Her iki cihandan ise azat

Siilitkii ve esrar kesfinde emin Seyh Muhyiddin’in de miiridi
Fusis ve Fiikiik da onun eseri Oziin ézii sirrn swrrt hep odur
Din ilmi ve diinyadan haberdar Kamil seyh nazar sahibi miirsid

0 Mehmet Ali Hacigokmen, “Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin Selguklu Sultanlar1 ile iliskileri”, Tiirkiyat
Arastirmalar: Dergisi, (36), 2014, s.124-125.

51 Ekrem Demirli, "Sadreddin Konevi", TDV islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/sadreddin-konevi
(27.05.2025).

52 Haykiran, Mogollar Zamaninda Yakin Dogu, s.161-162.
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Esi benzeri o zamanda

Her zamanin gercek sahiydi
Sultan seyhi her an

Ondan sonra haberciler dediler ki
Seyhin miilkii ve sayisiz mall
Harcadigr altin giimiis sayisiz
Haberciler bunu sultana ulastirdi
Cabuk seyhe benden selam

Ondan sonra deyin ki ey Hakk ehli
Eger 6grenip altin giimiis yaparsa
Bunlart duyunca haberciler yola diistii
Olan biteni anlattiklarmda

Bizim kimyamiz bu iksirler degil
Sah duyunca bunu dfkeye kapildy
Ona neler yapacagim yemin olsun
Giin bitince gece neler oldu ansizin
O Aksaray sehrinin ¢oliinde

Seyh ile didisirse bir padisah
Veliyi asla kendin gibi sanma

O yiizden o Allah’in seckini olur
Himmeti bu dlemin stitunudur

Haktandw bu makami mevkii

Yoktu olamazdi cihanda
Guydseddin idi diinyadan emin
Imtihana tabi tutard:

Ey sahlarin sahi efendisi
Kimyasiyla meclisi altina ¢calmasi
Miiridlerine bahgsi sonsuz

Gozii karardr onlara kizdi

Mesaj ulastirm ey azizler

Sultan kimya ilmine talip diye
Seyhinde minnetine diiser fazlasiyla
Aninda seyhin yanina ulagtilar o an
Seyh duyunca dedi ey gafiller
Bizim kimyamiz cenabr Hakk i litfudur
Sazda diismanlik marsint ¢aldt
Seyh ise kotiiliigiin sana olur dedi
Emirleri topland: etrafinda o sahin
Ez kaza bu hikdye sunuldu sultana
Tacini tahtint kendi basina ¢alar
Ister sah istersen cihann sultani ol
Haslarin hasi en haslardan olur
Onun bir nazariyla diinyalik olur

Her ne isterse onu yapar vesselam™®

Ebu Bekir Kalenderi’nin yukarida verilmis olan siiri tarihsel olaylarla paralellik
gostermektedir. Siire gore II. Giyaseddin Keyhiisrev, diinyevi hazlar pesinde kosan ve
mutasavviflar1 anlamayan bir kisidir. Hatta onlar1 anlamadigi gibi onlara karsi miicadele halinde
oldugu vurgulanmustir. Siirin sonunda yer alan “Seyh ile didisirse bir padigsah / Tacini tahtini kendi
basina ¢alar” ifadesi Babai Isyan1, bu dénemde tutuklanan Ahi ve Tiirkmen ziimreleri ile ardindan
yasanan Kdsedag Savasi’na bir gonderme olmalidir. Ciinkii Aldaddin Keykubad’in II. Giyaseddin
Keyhiisrev tarafindan 6ldiiriilmesi Ahi ve Tiirkmen ¢evreleri tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Bu
tepkinin kendi iktidarma oldugunu diistinen II. Giyaseddin Keyhiisrev, Ahi Evran ve bir¢ok ileri
gelen Ahi ile Tiirkmen ileri gelenlerini hapsettirmistir.”>* Babal isyaninda devlet ile baglarinda
tasavvuf ehli olan Tiirkmen ziimreler arasinda yasanan miicadelede devletin diizeni bozulmus ve
ardindan Mogollara yenilen II. Giyaseddin Keyhiisrev, baskenti birakarak Alaiye’ye gitmistir.
Siirdeki deyisle tacini tahtin1 kendi basina ¢almistir. Ebu Bekir Kalenderi’nin burada bir anlamda
Altin Orda Hanligi’na da mesaj vermek istedigi sonucu ¢ikarilabilir. Oyle ki eserde aktarilan iki
Tirkiye Selguklu hiikiimdar1 karsilastirildiginda, tasavvuf ehlini koruyup gozetleyen ve onlara
hiirmet eden Aldeddin Keykubad cesur, savasgi ve dindar biri olarak tanimlanirken onun zamaninda
devlet en giiglii donemini yagsamistir. Bunun aksine tasavvuf ehlini gézetmeyen II. Giyaseddin

Keyhiisrev tam tersi olarak devletin gerilemesinde etkili olmustur. Ebu Bekir Kalenderi’nin bu

753 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.262/2-263/1.
% Mikail Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren — Mevlana Miicadelesi, Cizgi Kitabevi, Istanbul, 2023,
s.53.
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bakis acisimt Altin Orda Hanligi yoneticilerinden bahsettigi kisimlarda da gormek miimkiindiir.
Eserde bahsedilen Ozbeg ve Canibeg hanlar ile emirlerden Tiilek Timur ve Kutluk Timur, biiyiik
yoneticiler olarak oviiliirken onlar alimleri ve evliyalar1 himaye eden, onlarla yakin iliski kuran
sahsiyetler olarak tasvir edilmistir. Bir anlamda gittigi yerdeki yoneticilere kendisi basta olmak
iizere tasavvuf ehlinin himaye edilmesi gerektigi ve biiylik yonetici olmakla alimleri himaye

etmenin ortak oldugu mesajini vermisgtir.”®

4.2.3. Ahi Evran

Daha once bahsedildigi tizere XIII. ylizyilin baslarinda Anadolu’ya gelen 6nemli kisilerden
biri de Sadreddin Konevi’nin yakin dostu olan ve Anadolu’da Ahilik teskilatini kuran Ahi
Evran’dir. Asil adi Nasiriiddin Ebi'l-Hakayitk Mahmud b. Ahmed el-Hoyi (1172-1262) olan Ahi
Evran, o donemde iran’mn Bati Azerbaycan Eyaletine bagli ve Van'm Ozalp ilgesine 70-80 km
uzakliktaki Hoy kasabasinda dogmustur. ilerleyen donemlerde Harezmsahlar yonetimindeki
Herat'ta, Fahriiddin Razi’den (Ebli Abdullah Muhammed Razi, 1149-1209) dersler alarak onun
hizmetinde bulunmustur. Ahi Evran, tasavvufi egitimini Horasan ve Maveraiinnehr 'de, Ahmet
Yesevi’nin 6grencilerinden almistir. Ardindan hac i¢cin Mekke’ye gitmis ve burada Evhadiiddin
Kirmani (Evhadiiddin EbG Hamid Ebi'l-Fahr el-Kirmani, 1168-1248) ile karsilagmasinin ardindan
ona intisap etmistir.”*® Bu sirada Tiirkiye Selguklu hiikiimdar1 1. Giyaseddin Keyhiisrev (1192-1196,
1205-1211), ikinci kez tahta c¢iktiginda hem hocasi hem de Sadreddin Konevi’nin babasi olan
Mecdiiddin Ishak’it Konya’ya cagirmusti. Mecdiiddin Ishak, 1205 yilinda hacca gitmis ve
buradayken dostlar1 Evhadiiddin-i Kirmani, Ahi Evran, Muhyiddin [bnii’l-Arabi, Tbnii’l-Mufaddal
ve Ibnii’d-Diibeysi gibi 6nemli kisileri Anadolu’ya davet etmistir.”> Bu davet iizerine Anadolu’ya
gelen Ahi Evran, gelisinden kisa bir siire sonra 1206 yilinda Kayseri’ye yerlesmistir. Kayseri’ye
geldikten sonra bir tabakhane kurarak debbaglik yapan Ahi Evran, artik debbaglarin piri ve biitiin
Ahilerin sultan1 olarak anilmaya baslanmis ve bu sirada Evhadiiddin-i Kirmani’nin kizi Fatma
Hatun (Fatma Baci) ile evlenmistir. Bu sirada Tiirkiye Sel¢uklulari tahtina ¢ikan ve kendisi de
fiitiivvet teskilatina giren Alaaddin Keykubad, Ahi Tiirkmenlerin hamisi olmustur. Aldaddin
Keykubad, Ahi Evran’1 bagkent Konya’ya davet etmis ve o da bu davete icabet ederek hiikiimdarin

oliimiine kadar burada 6nemli faaliyetler yiiriitmiigtiir.”®

Alaaddin Keykubad’in II. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan oldiiriilmesi {izerine Ahi ve

Tirkmen g¢evreleri ile yoOnetimin arast acilmigs ve Ahi Evran ile birgok ileri gelen Ahi

755 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.194/1-2, 210/1, 360/1-361/1.

%6 Neset Cagatay, “Anadolu’da Ahilik ve Bunun Kurucusu Ahi Evren”, Belleten, 46(182), 1982, 5.431-432.; Bayram,
Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren — Mevlana Miicadelesi, s.40.

757 Mehmet Ali Hacigékmen, "Mecdiiddin [shak", TDV islam Ansiklopedisi,
https://Islamansiklopedisi.org.tr/mecduddin-ishak (11.06.2025).

™8 Erol Ulgen, “Esnaf ve Sanatkarlarin Piri Ahi Evran ve Gegmisten Giiniimiize Ahilik”, Tiirk Dili ve Edebiyat1
Dergisi, 61(1), 2021, 5.452.
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hapsedilmistir.”® Aym siralarda gogebe Tiirkmen gruplarina uygun bir tasavvuf anlayis1 gelistiren
Baba ilyas da II. Gryaseddin Keyhiisrev’e karsi, (isyan sirasinda niyetlerinin bu olmadigini iddia
etmiglerdir) iktidar1 ele gegirmek igin bir ayaklanma baslatmistir.”®® Ayaklanma her ne kadar
bastirilmis ve yakalanan Baba ilyas idam edilmisse de bu iki olay ydnetim ile Ahi ve Tiirkmen
gruplart arasindaki iliskiyi derinden sarsmistir. Boyle bir ortamda gerceklesen Kosedag Savasi’nda
Tiirkiye Selguklulari basinda Baycu Noyan’in bulundugu Mogollara karsi agir bir maglubiyet
almistir. Baycu Noyan, Kosedag galibiyetinin ardindan Sivas’a ilerlemis ve Sivas kadisinin itaat
bildirmesiyle sehri ele gecirmis ve ardindan da yoniinii Kayseri’ye c¢evirmistir. Ancak Kayseri,
Sivas gibi hemen teslim olmayarak Mogollara kars1 direnmis fakat sonunda sehir diismiistiir. Baycu
Noyan, bu direnis sonrasinda sehri ele gecirince bilyikk bir yagma, tahrip ve katliam

gergeklestirmistir.”®

Ahi Evran’in Konya’da tutuklu bulundugu sirada yasanan Kayseri direnisinde bir¢ok Ahi
Mogollara kargi miicadele etmistir. Bu nedenle sehir diistiikten sonra Ahi Evran’in esi Fatma Hatun
ve daha birgok Ahi Mogollar tarafindan esir edilmistir.”®? II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 6liimii
iizerine iclerinde Celaleddin Karatay’in da bulundugu bir kisim ileri gelenin etkisiyle tahta II.
[zzeddin Keykavus cikarilmis ve Celaleddin Karatay da saltanat naipligine getirilmistir.”®® Onun
cikardigi genel bir afla Ahi Evran ve Tiirkmen ileri gelenleri serbest birakilmstir. Serbest kaldiktan
sonra Denizli’ye giden Ahl Evran’in yakin dostu Sadreddin Konevi araciligiyla Konya’ya geri
donmesi saglanmistir. Tartigmali bir konu olmakla beraber bu donemde bir siire vezirlik yaptig
sOylenen Ahi Evran’in bir suikastla Mevland’nin hocast Sems-i Tebrizi’nin 1247 yilinda
oldiiriilmesinde pay1 oldugu ve suikast¢ilar arasinda Mevland’nin oglu Alaeddin’in de bulundugu
iddia edilmistir.”* Ayrica Ahi Evran’in bu donemde 4-5 yil vezirlik yaptig1 ve bunun Mevlana ile
Ahi Evran arasinda bir ¢atismaya sebebiyet verdigi soylenmektedir. Tiirkiye Selguklularindaki
miisterek hiikiimdarlik doneminde yasanan bu ¢atismada Ahi Evran II. izzeddin Keykavus’u,
Mevlana ve gevresi ise IV. Kili¢ Arslan’1 desteklemistir. Sems-i Tebrizi’nin 6ldiiriilmesinden sonra
devlet adamlar1 asayis ve giivenligi saglamak i¢cin Ahi Evran’1t Konya’dan uzaklagtirmislardir. II.
Izzeddin Keykdvus’un 1246 yilinda tahta ¢ikmis ve Ahi Evran’m 1247 yilinda Konya’dan
Kirsehir’e gitmis olmast onun 4-5 yil vezirlik yaptig1 iddiasiyla ¢elismektedir. IV. Kili¢ Arslan’in
1260 yilinda tek basina Tiirkiye Selguklulari tahtina oturmasindan sonra Ahi Evran Kirsehir’e

atanan Mevlevi Nureddin Caca Bey tarafindan 1261 yilinda 6ldiiriilmiistiir.”®®

9 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlartyla Ahi Evren — Mevlani Miicadelesi, s.53.

760 Ocak, Babailer isyam, s.146-148.

761 Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s.152.

762 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren — Mevlana Miicadelesi, s.53.

763 Aydin Taneri, "Celaleddin Karatay", TDV Islam Ansiklopedisi, https://Islimansiklopedisi.org.tr/celaleddin-karatay
(11.06.2025).

4 By konudaki tartigmalar icin bkz. Semih Ceyhan, "Sems-i Tebrizi", TDV islim Ansiklopedisi,
https:/Islamansiklopedisi.org.tr/sems-i-tebrizi (11.06.2025); Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren —
Mevlana Miicadelesi, s.53.

65 Yunus Emre Tansii, “Sel¢uklu Devletinde Tasavvufi Unsurlarin Yénetim Uzerindeki Etkileri”, ASSAM, (10), 2018,
s.103; Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren — Mevlina Miicadelesi, s.53-61

246



Ebu Bekir Kalenderi, Mevlana’nin oglu Sultan Veled’in miiridi olmasina ragmen eserinde
yukarida taraflar arasinda yasandigi sylenen miicadeleye veya Ahi Evran ile devlet yoneticileri
arasindaki iligkiye dair herhangi bir atifta bulunmamistir. Boyle bir miicadelenin olmasi durumunda
eserde Ahi Evran’a kars1 bir elestiri beklenebilir fakat tam aksine eserde iki yerde yer verilen Ahi
Evran’dan oOvgiiyle bahsedilmistir. “Ahi Evrdn Debbagi (Derici) Vasiflart ve Hayati” baghigim
tasiyan ilk kisim soyledir.

Rum ilinde biri vardi Ahi

Comertlik asigi bir pehlivan

Dyi bir Ahi ve comertti o veli
Kazandiklarmi halk sofrasinda
Higbir isinde tek bir riya yoktu

Adi nedir séylesen de evliyalardandir
Meslegi dericilik Rum topragindand
Hakk ehli olanlarin icinde

Hak ona pirlik bahsedince

Her kim onu kiigiimserse kii¢timsendi
Hig kimse onu maglup edemedi

Her seyi seker gibi tatl kilard

Her kim onun hakkinda kétii konussa da
Fazlasiyla comert ve mertti bunu séyle
Kendi nefsini her seyden zayif gérme
Comertlik; hizmettir izzettir

Ag elini comertligi meslek edin
Kusur gorsen de asla onu gorme

Kim ki comertlikte ornek olursa

O halde drifler ona Ahi derler

Ey kardes sen bu nasihati dinle

Comertlikte her kimde bir ekmek varsa

Comertlikte o fazlasiyla comertti
Goriilmemis cesaretiyle bir yigit

Ali yolunun cémert asigrydi

Halka ikram ederdi Hakk igin

Bu yiizden evliyalardan biri olmustu
Eger Ahi Evrdn dersem yeridir
Himmetiyle ¢eligi mum gibi yapardi
Onun gibisi nadir goriiliirdii mertlikte
Talihi miisteridir (Jiipiter) giinege

Her ne kadar goren ise de kor oldu

Her ne kadar onunla miicadele etseler de
Her séyledigini kulaga kiipe ederlerdi
O ise ona hep iyilik ederdi

Bundan baska soylenecek bir seyi yoktu
Mertlerin igi budur sen de béyle yap
Her kim de comert olursa cennetliktir
Daha ne kadar kendini sozle ovebilirsin
Kusur gorenlerin her isi bir higtir
Mahserde gériilmeye layik olur
Onlarin hepsinin arasinda bunu bil

Ya da abi hayat gibi sen bunu i¢

Eger tek basna yerse 6lsiin daha iyi"®®

Siirde goriilecegi lizere Ahi Evran’in vasiflar flitiivvet temelinde ele alinmistir. Geng, yigit ve
comert anlamlarina gelen fetd kelimesinden tiireyen fiitiivvet gencglik, kahramanlik ve comertlik
anlamlarina gelmektedir. Stfilere gore fetd kelimesinin ifade ettigi cesaret, kahramanlik, comertlik
ve fedakarlik gibi vasiflar gercek bir sifide de bulunmaktadir. Sifiler bu kapsamda fetay1 saff,
fitiivveti de tasavvuf seklinde agiklamiglardir. Bunlarin disinda da bir¢ok agiklamasi bulunan
fiitlivvet kelimesinin belli basli anlamlari, dostlarin kusuruna bakmamak, yardim isteyenlerin
geldigini goriince kagmamak, insanlara eziyet etmekten kaginip bol bol ikramda bulunmak,
baskalarinin hak ve menfaatlerini kendininkinden iistiin tutmak, bagkalarinin hatalarin1 gérmezden

gelmek veya Ortmek, nefsin arzularina karsi ¢ikmak, kotiiliik yapana goniil hoslugu ile iyilik

766 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.24/1-2.
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etmektir.”” Ahi Evran’in Anadolu’da kurulup gelismesini sagladign Ahi teskilati, iste bu fiitiivvet
anlayisina bagh olarak tesis edilmis ve teskilat buna gore sekillenmistir. Ebu Bekir Kalenderi’nin
siirinde Ahi Evran’in vasiflar1 aciklanirken ilk basta onun fiitiivvetin temel niteliklerinden biri olan
comertlik vasfina atif yapilmistir. Ardindan “Hicbir isinde tek bir riya yoktu” ifadesiyle riyadan
uzak olusu, “Hakk ehli olanlarin icinde / Onun gibisi nadir goriiliirdii mertlikte” ifadesiyle
mertligi, “Kendi nefsini her seyden zayif gorme / Mertlerin isi budur sen de boyle yap” ifadesiyle
nefs terbiyesi, “fyi bir Ahi ve comertti o veli” ifadesiyle Ahiligi’®® (kardeslik, dostluk, arkadaslik)
ve comertligi, “Kusur gorsen de asla onu gbérme” ifadesiyle kusur ortiictiligi ve “Her kim onun
hakkinda kotii konussa da / O ise ona hep iyilik ederdi” ifadesiyle de kotiiliige iyilikle karsilik
vermesi gibi fiitlivvetin en temel 6zellikleri Ahi Evran’in vasiflart olarak vurgulanmigtir. Siirde
ayrica Ahi Evran hayati hakkinda bilinen onun Rum ilinde yasadigi ve mesleginin dericilik oldugu
sOylenmistir. Ebu Bekir Kalenderi Ahi Evran hakkinda eserde “Derici Ahi Evrdn’in Sozii ve
Kedisinin Hikdyesi” baghigiyla yer verdigi ikinci siirin ilk kisminda da yine onun fiitiivvet temelli

vasiflarina atifta bulunmustur.

Kayseri'de bir Ahi (kardes) vardi Hakk yolunun asigi ve comert sahibi

Dinin, ruhun ve bedenin pak timsaliydi Akan sudan bile berrakti

Giiler ytizlii comertlikte eli agik Ali asiklarimin yolundand

Onun gibi inziva ehli insan Pek kimse olmadi olsa da nadirdi

Halkla olan sohbeti mertliktendi Onun kendi gibi birde ¢cocugu vardi
Comertlikte giinesin ¢ehresi gibi Sabah ve seherde paril paril parlardi

Onun miiriivvetli zat1 gibi bir baskast Diinyaya gelmesi sasilacak gibi imkdansizdir
Meslegi dericilik oyle de tanimird Biitiin bu liituflar ona nimet sahibi Hakk 'tandi
Her kim ona dsik ve yar olduysa Sonunda Hakk in litfuna ererdi’®®

Bu siirdeki fiitiivvet 6zellikleri disinda hayati hakkinda Ahi Evran’in Rum ilinden ve derici
meslegine mensup bilgilere ek olarak Kayseri’den oldugu sdylenmistir. Ayrica her iki siirde de Hz.
Ali yolunun asig1 bir pir olarak gdsterilmistir. Ali asiklarinin yolunda olmak genel olarak Alevi-
Bektasi inanglar1 arasinda sik¢a sdylenmesinin yaninda, burada oldugu gibi tasavvufl gelenekte de

ifade edilmistir. Buradaki ifadede Hz. Ali’nin manevi derinligi vurgulanmaistir.

Tiirkiye Selguklu Devleti’nin 1243 Kdsedag Savasi’ni kaybetmesinin ardindan tilkede kitlik
ve giivenlik sorunlar1 ¢ergevesinde biiyiik bir kargasa donemi baslamigtir. Daha 6nce Babai isyani
sirasinda yonetimden memnun olmayan Tiirkmenler Selguklu sultanlarinin Mogol etkisine

girdikleri zamanda da devlete karsi itaatsizliklerini slirdiirmiisler ve devlet yonetimi onlar iizerinde

767 Siileyman Uludag, "Fiitiivvet", TDV Islaim Ansiklopedisi, https:/Islimansiklopedisi.org.tr/futuvvet#1 (12.06.2025).

768 4hi kelimesi Arapga kardes anlamina gelmekteyse de kelimenin Tiirkge aki’dan geldigi goriisii hakimdir. Eski Tiirkce
metinlerde sik¢a kullamlan aki kelimesi; comert, eli agik, alicenap, yigit, mert, yardimsever gibi anlamlara gelmistir.
Yakup Karasoy, “Ahi Kelimesi ve Tiirk Kiiltiirinde Ahilik”, Selguk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Dergisi,
14(1), 2003, s.2-3. (1-23); Pala, Divan Siiri Sézliigii, s.25. Bu yoniiyle siirdeki beyitte yer alan ahi kelimesi Ahi
Evran’in bu yonlerini ifade etmek i¢in kullanilmig olmalidir.

769 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.66/1-2.
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otorite kurmakta zorlanmistir.”’® Bdyle bir ortamda Tiirkmen gocerler sehirleri talan ederken saray
cevrelerinde dahi isyanlar bas gostermistir. II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 1246 yilinda hayatim
kaybetmesi iizerine ogullar1 Keykubad, Izzeddin ve Riikneddin taht miicadelesine baglamistir. Bu
olaylar esnasinda Tiirkmen reisler devlet giiciiniin zayif oldugu yerlerde bagimsiz hareket etmeye
baslayarak bolgelerinde Ozerk beylikler kurmaya calismiglardir. Tiirkmen ayaklanmalarinin
tehlikeli bir hal alacagimi diisiinen Mogol hiikiimdar1 Giiyiik Kagan, II. Izzeddin Keykavus’a
isyanlar1 bastirma ve sorumlular1 cezalandirma gérevini vermistir. II. Izzeddin Keykavus’a karsi
Sivas’ta kardesi Riikneddin’in de isyan etmesi sonucunda iilke ii¢ kardes arasinda paylastirilmistir.
Gelisen olaylar neticesinde II. Aldeddin Keykubad’in 1254 yilinda hayatim1 kaybetmesi ve II.
[zzeddin Keykavus’un da 1260 yilinda Konya’dan kagmasi iizerine Riikneddin bu tarihte IV.
Kiligarslan adiyla Tiirkiye Selguklularimin tek hiikiimdar1 olmustur. Ancak gergekte devlet,
Mogollarin da kadi1 ve bas yargic unvanlarmi vererek iyice gili¢lendirdikleri Vezir Pervane

Muineddin Siileyman tarafindan yonetilmistir.”"
4.2.4. Nasireddin Tiisi

Tiirkiye Selguklular1 topraklarinda yasanan yukaridaki olaylar sirasinda Mogol yonetiminde
de 6nemli degisiklikler meydana gelmistir. II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 1237 yilinda tahta ¢iktig1
sirada Mogol tahtinda Ogoday Kagan (1229-1241) bulunmaktaydi. Ogoéday Kagan 1241 yilinda
Olmesi iizerine iilkeyi Toregene Hatun (1242-1246) naibe sifatiyla yonetmistir. Ogdday Kagan
heniiz daha hayattayken kendinden sonra kagan olarak ogullarindan Kii¢ii’yii tayin etmis fakat o
babasindan once 1236 yilinda Slmiistiir. Bu nedenle Ogodday 6ldiigiinde Kiicti’niin biiylik oglu
Siremon kagan olarak belirlenmistir. Fakat naip Toéregene Hatun, onun yerine kendi oglu Gliytk’i
kagan yaptirmak i¢in yaptig1 miicadele sonucunda Kurultayda onu kagan sectirtmeyi basarmistir.”’?
Dest-i Kipgak’1 idare eden Batu Han, Toregene Hatun’un oglunu kagan segtirmeye c¢alismasina
tepki gostermis ve 1242 yilinda bagimsiz Altin Orda Hanligi’ni tesis etmistir. Ayn1 donemde
Tiirkiye Selguklular ile yapilan Kdsedag Savasi’ni kazanan Mogollarin Anadolu iizerindeki etkisi
artmustir.””® Toregene Hatun naipliginde iilke bir siire yonetildikten sonra 1246 yilinda Giiyiik
Kagan tahta oturmustur. Giiylik Kagan basa gectiginde Cengiz Han tarafindan yapilan taksimata
dayanarak Dest-i Kipcak ve Karadeniz’in kuzeyine hakim olan Batu Han ile bir ¢atisma ¢ikmasinin
beklendigi ve bunun i¢in hazirlik yapildig: sirada Giiyiik Kagan’m 1248 yilinda 6lmesi beklenen
catismay1 engellemistir. Glylk Kagan’in 6limiiniin ardindan hanedan {iyeleri, Batu Han’in da
etkisiyle Cengiz’in en kii¢iik oglu Tuluy soyundan Mongha’y1 kagan olarak tahta ¢ikarmuslardir.
Mongha Kagan (1251-1259) zamaninda Mogol imparatorlugu ¢ok fazla biiyiimiis oldugundan bu

durum ilkenin tek bir merkezden yonetilmesini gii¢lestirmistir. Bu nedenle Mongha,

70 Siimer, Oguzlar, s.159.

"1 Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, s.458-485; Rice, Anadolu Sel¢uklu Tarihis.74-80.

712 Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.303-304.

73 (Ozkan Day1, Mogollarin Teskilat ve idari Tarihi, Altinordu Yaymlari, Ankara, 2020, s.64. Rizaeddin Fahreddin,
Altin Ordu ve Kazan Hanlan, s.20.
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kardeslerinden Kubilay’t Cin’e (Hitd) gonderirken diger kardesi Hiillagu’ya da Horasan ve Irak

bolgesinin idaresini vermistir.’’

Hiilagu, 1251 yilinda Horasan ve Irak bolgesinin yonetimini aldiktan sonra kendisine
Ismaililer’in ortadan kaldirilmasi, Abbasi halifeliginin itaat altina alinmasi ve Misir ile Suriye nin
zapt edilmesi gorevleri verilmistir. Bu gorev g¢ergevesinde 1252 yilinda 6ncii Mogol birlikleri
harekete gegmis ve kendi de sonraki yil bdlgeye gitmistir. Oncii birlikler heniiz daha Hiilagu
gelmeden 1253 yilinda Ismaililer’e ait bircok kaleyi ele gegirmistir. Mogollar karsisinda
tutunamayan ve Alamut’ta oturan Ismaililer’in lideri Riikneddin Harsah 1256 yilinda Hiilagu’ya
teslim olmustur. Hiillagu Alamut Kalesi’ni aldiktan sonra bastirilan paralara kendi adim1 koydurmus
ve boylece Hiilagu’nun hiikiimdarliginda Ilhanlilar Devleti resmen ortaya ¢ikmustir.”’® Hiilagu,
1258 yilinda da Bagdat’a girerek Abbasi Halifeligine son vermistir. Bdylece Yakindogu’da

Mogollarm ikinci devresi baglamigtir.”’®

Hiilagu’nun Alamut’u almasi Kalenderilik agisindan bazi 6nemli sonuglar ortaya ¢ikarmistir.
Kalenin zapt:1 sirasinda Ismaililer’in lideri Riikneddin Hirsah’m yaninda bulunan bir kisim alim
onun yanindan ayrilarak Hiilagu’ya katilmistir.”’” Konumuz bakimindan bunlardan énemli olan kisi
Nasireddin Tusi’dir. Kalenderndme’de Hace Nasir olarak bahsedilen Nasiriiddin Tasi, 1201 yilinda
Ths’ta’’® dogmustur. Tam adi Eb(i Cafer Nasreddin Muhammed b. Muhammed b. Hasan Eb{ibekir
olan Nasiriiddin TGs1’yi bazi1 miiellifler Thsi-yi Ebt Abdullah kiinyesiyle anmigsa da sik kullanilan
ismi HAce Nasiriiddin’dir.””® Nasiriiddin Tasi, dogu ve bati ilimlerinde bilgili, geometri,
trigonometri ve astronomi ile ilgilenmis bilim ve felsefi konularda arastirmalar yapmis bir ilim

insanidir,”®°

AKkli ilimlerde babasinin arkadasi Kemaleddin Muhammed Hasib ve ibn Sina’nin &grencisi

Behmenyar’in yamsira nakli ilimlerde de [mdmiyye mezhebine mensup alimlerden olusan

781

hocalardan dersler almistir.”>* Ancak bu nakli ilimlere ait dersler aldig1 hocalarin silsilesinde bir

kopukluk bulunmaktadir. Ayrica Tési’nin adi bilinenlerin diginda da hocalarinin bulundugu

7 Ozgiidenli, Ortacag’da Tiirkler, Mogollar, iranhlar, s.228-232; Bilen Yilmaz, “Mogol Hanlarinin Anilmasi ve
Tarihlerinin Anlatilmas1”, Ortacag Arastirmalar1 Dergisi, 4(2), 2021, s.294; A. C. S. Peacock, Mogol Anadolu’sunda
islami Edebiyat ve Toplum, (Cev. Renan Akman), Kog Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2023, s. 64

775 Jean-Paul Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, (Cev. Aykut Kazancigil ve Ayse Bereket), Kabalct Yaynlari, istanbul,
2001, s.324-325; Abdiilkadir Yuvali, "Hiiligd", TDV Islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/hulagu
(07.06.2025); Ozkan Dayi, ilhanhlar Zamaninda Tasavvuf, Altinordu Yaymlari, Ankara, 2021, s.46.

16 Ozgiidenli, Ortacag’da Tiirkler, Mogollar, iranhlar, s.235.

17 Day1, Mogollarin Teskilat ve idari Tarihi, s.76.

778 Nasiriiddin Ttsi’nin dogdugu yer hakkinda iranli Celaleddin Hiimai, onun Tus’ta, Azerbaycanli H. Mehmedbeyli ise
Hemedan yakinlarindaki Bahar kasabasinda dogdugunu ifade etmistir. Reha Yilmaz, “Biiyiik Tiirk Diisiiniirii Nasreddin
Tusi’de Ideal Toplum Anlayis1”, Journal of Qafqaz University, 22(2), 2008, s.14. (13-24)

779 Abdulvahap Tastan, “Nasreddin Tusi: Hayati, Eserleri, Din ve Toplum Gériisii”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 1(11), 2001, s.2.

78 Ayse Atici Arayancan, Hasan Sabbah ve Alamut, Yeditepe Yayinlari, istanbul 2020, 5.275

781 Tagtan, “Nasreddin Tusi: Hayati, Eserleri, Din ve Toplum Goriisii”, s.2-3.
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bilinmektedir.”® Kalenderndme’deki bilgilere gore bu kisilerden biri Muhammed Kejani/Kecticani
(') olmalidir. Kejan/Kectican kdyiinden olan bu kisi Ilhanli hiikiimdar1 Abaka (1265-1282)
zamaninin énemli mutasavviflarindan biridir.”®® Kalenderndme’ye gore Nasiriiddin Tasi hem alim
hem de tasavvuf yolunda ilim sahibidir. Ancak hakikate ulagmak i¢cin Muhammed Kejani’nin
miiridi oldugu aktarilmistir.’® Nasireddin Tasi, aldig1 egitimin ardindan geng yasta Ismaililer’in
yanina gitmis ve orada biiyilik saygi gérmiistiir. Ancak zamanla iliskilerinin bozulmasiyla Alamut’ta
uzun siire gdz hapsinde tutulmustur. Hiilagu’nun buray1 almasiyla 6zgiirliigline kavusmus, onun
hizmetine girerek ilk zamanlarinda devlet diizeninin kurulmasinda ona danismanlik yapan kisi

statiisii kazannmustir.”®

Kalendername’ye gore giiniin birinde Muhammed Kejani’nin rasathane kurmus {inlii
gokbilimci bir alim ve ilim sahasinda {istat olan Hace Nasir’a yolu diismiis ve Hace Nasir ona

kosarak elini 6pmiistiir. Bu bilgiler Muhammed Kejani’nin onun miirsidi oldugunu gostermektedir.

Hace Nasir Tis sehrindendi Namuslu ve sanlt bir efendiydi

Gok biliminde meshurdu Ipekten kilim dokuyanlar gibi

Oyle bir rasathane kurdu ki Yeri gogii izliyordu

Bdéyle bir ilim ve fazilet ehliydi o Ilim konusunda iistat biriydi

Ansizin kaza ve kaderden otiirii Giiniin birinde hdcenin yanina yolu ¢ikti
Kejani piri huzuruna varinca Hdce Nasir candan ona kostu

Tiim sadakatiyle elini optii O biiyiik efendi halkin onciisiiniin
Ondan sonra her ikisi hem dem oldu Birbirlerine yar ve mahrem oldular®

Siirde bahsedilen rasathane Bagdat’in ele gecirilmesinden sonra Hiilagu'nun fermani ile

Nasireddin Tdsi onderliginde 1259 yilinda Meraga’da kurulmustur.’®’

Ayrica Nasireddin Tasi
burada kurulan matematik ve astronomi okulunun da kurucularindandir.”® Siirin girisinde onun bu
bilimlerdeki yetkinligine vurgu yapilmstir. Siirden hocast oldugu net bir sekilde ortaya konulan
Muhammed Kejani, Hace Nasir’in akli ilimlerdeki bilgisinin sorgulanmasinda etkili bir figiirdiir.
[lmin sorgulanmas tasavvufta sik¢a karsilasilan bir konudur. Siirin devaminda sofrada birlikte tirit
yerken aralarinda gecen sohbette zahirl ilim ile hakikat ilminin farklan tartisilmistir. Ebu Bekir
Kalenderl, Muhammed Kejani iizerinden yalmizca akil ve mantik yoluyla Allah’a ulagmanin

yetersizligini, kalp yoluyla ancak Allah’a ulasmanin miimkiin oldugunu vurgulamistir.

8 Agil Sirinov, "Tisi, Nasiriiddin", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/tusi-nasiruddin#1,
(08.02.2025).

783 Day1’nin Habibu’s-siyer’den yapti§1 aktarimda bu kisinin ad1 Seyh Muhammed Kecficani olarak verilmistir. Bu eserde
muttaki bir alim olarak tanimlannustir. Dayi, ilhanhlar Zamamnda Tasavvuf, s.232. Yasadig1 bolge ve donem dikkate
almdiginda bu kisi ile Kalendername’deki kisi ayni olmalidir. Farscadaki harf benzerliginden dolayr ismin farkli
telaffuz edildigi kanaatindeyiz.

84 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.74/2.

785 Day1, Mogollarin Teskilat ve idari Tarihi, s.76.

786 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.74/2.

787 Residiiddin Fazlullah, CAmiu’t-Tevérih (ilhanhlar Kismi), (Cev. ismail Aka ve digerleri), TTK, Ankara, 2013, 5.52.

78 Osman Gazi Ozgiidenli, "Meraga", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/Islamansiklopedisi.org.tr/meraga (08.06.2025).
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Ben ne tiridi ne de ekmegi ayirt edebilirim
Ne zaman yerden goge yiikseldin sen
Kendi tiridinden bihabersin

Oyleyse tiim bu ilmin kiyasi ilmidir

Hace Nasireddin ger¢i faziletlisin

Bu heyetin ash olan o veli kimdir nedir
Sana isin esrarint anlatsin

Yaratilist bastan baga nazar edersin

O halde nasil gogii bildigini séylersin dedi
Bize anlat bilelim ey bizim canimiz

Nasil olur goklere yol alirsin

Cetvelin yildiz élcerin aletlerin hepsi
Alimsin amel sahibi ve cesaretlisin

Bu yaratilanlar kim i¢indir

Her iki goziinii tozdan kurtarsin

I¢te dista senden ayri bir sey yok™®®

Ebu Bekir Kalenderi, bu siirinde Nasireddin Tas1’yi tarihsel gerceklige uygun olarak ¢ok
biiyiik bir bilim adami seklinde betimlemistir. Ancak onun sahip oldugu bilginin zahirl oldugu,
bunun da hakikate ulagmak igin yetersiz oldugunun da altin1 ¢izmistir. Bu yoniiyle Ebu Bekir
Kalenderi bir anlamda Nasireddin Tusi’yi tasavvuf ehlinin, zahir ulemasi olarak elestirdikleri,
diinya hazlarinin pesine diismiis bir sahsiyet olarak gdstermistir. Eserde “Insanlarin Bazilari Her
Ne Kadar Akillilik Taslasalar da Kurnazilardr Akilli Degiller” baslhigini tasiyan siirdeki bir beyitte

Nasireddin Ths1’nin sadece adina atif yaparak ¢cok daha sert bir elestiri yapilmustir.

Eger ben akilliyim derse biri Oyle ki akilda benim kamil der

Bu akilli ki diinyaya sarild1 Abhirete sirt doniip ondan kagti
Akillryim deyip cahillikle helak o

Ahireti verip diinyay1 satin almakta

Yenisi i¢in siiphe duyulmaz

Nefse ve hevesin pesinde her yone kogmakta
Bazen buna bazense ona dalkavukluk eder
Akallilikta beyhude iddiada

Helal gibi harami1 yemektedir

Razi’yi hileyle Tasi gibi kilar
O akildan degil delilikten olsa gerek
Sonunda kendi yaptigindan utanmaktadir

Insanlarin ¢cogu da bu akildandir O akilla bunlar goniilsiizdiir

Kurnazliga gayret caba sarf ederler Odur onlarn kisiligi ve zat1

Yalan ve dolanla kazang saglarlar Akilliyim deyip candan ederler

Herkesi aslinda aldatirlar Uzak kal onlardan bu yiize bak’%

Siirde aslinda nefsin arzularina kapilip Hakk’tan uzaklasan ve diinyay: ahirete tercih eden ve
bunun ic¢in ¢ikarlar1 dogrultusunda dalkavukluk yapan kisilere karsi agir bir elestiride
bulunulmustur. Ancak Ebu Bekir Kalenderi’nin bu agir elestirilere 6rnek olarak Nasireddin Tisi’yi
gostermesi onun hakkindaki diislincelerini ortaya koymaktadir. Nasireddin Tisi’ye karsi tarihte
yapilan elestiriler Ebu Bekir Kalenderi ile sinirli degildir. Ornegin Hiilagu Alamut’u aldiktan sonra
yoniinii Bagdat’a ¢evirmis ve 1258 yilinda burayi ele gegirerek Halife Mustasim’1 feci sekilde
katletmistir. IslAm diinyasinca bu olayda Nasireddin Ttisi’nin sorumlu oldugu kabul edilerek, Islam
diismam bir zalim olarak nitelendirilmistir.”®! Fakat Ebu Bekir Kalenderi’nin Nasireddin Tisi’ye
kars1 olan tavrinin bundan ziyade onun Kalenderi dervislere karsi1 yapilanlardaki sorumlulugundan

kaynaklandig1 kanaatindeyiz.

89 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.74/2-75/1.

790 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.268/1-2.

1 Aytek Zakirkizi Memmedova, “Dogu Kiiltiir Tarihinin Unutulmaz Bilim Adami - Nasireddin Tusi”, USBAD
Uluslararasi Sosyal Bilimler Akademi Dergisi, 6(14), 2024, s. 66.
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[Thanlilarm kurulmasindan énce Islam diinyasinda var olan ve Asya tipi samanlara benzeyen
popiiler mistiklerin, konar-gdcerlerin islam’1 benimsemelerinde etkili oldugu bilinmektedir. Bu
gruplarin uzlastirict ve kitabi olmayan yapilar ile samanlar andiran giyim sekilleri bolgede
Islam’1n yayilmasini hizlandirmustir. {lhanhlar kuruldugunda ise iilke yoneticileri bu gruplara kars
mesafeli durmustur. Hiillagu zamaninda yoneticiler Kalenderiler gibi heterodoks dervis gruplar
tanimadiklarindan bu gruplar, endise ile karsilanmislardir. Uyar’in Futavi’den aktardigi rivayete
gore 1260 yilinda Hiilagu, Harran diizliiklerinde bir grup Kalenderi dervise rastladigi sirada
yaninda bulunan gilivendigi damigmani Nasireddin Thsi’ye bunlarin kim oldugunu sormustur.
Nasireddin Tisi’den bunlarin diinyadaki fazlaliklar oldugu cevabimi almasi iizerine Hiilagu onlarin
oldiiriilmesi emrini vermis ve Kalenderiler bunun sonucunda 6ldiiriilmiislerdir. Kalenderilerin hepsi
oldiiriildiikten sonra Hiilagu, Nasireddin Tési’ye sOyledigi seyin ne anlama gelmis oldugunu
sormustur. O da insanlar1 emaret, ticaret, sinaat ve ziraat seklinde dort tabaka olarak siniflandirmis
ve bunlarm disinda olanlar da yiik olarak vasiflandirmistir.”®? Bu rivayet Ebu Bekir Kalenderi’nin
yaptig1 elestirilere uygun olarak Nasireddin Tasi’nin dervislerin yasam bigimlerini anlamadigi ve

diinyevi bir hayat yasadig goriisiiyle paralellik gostermistir.”®

4.2.5. Seyh Saltuk (Sar1 Saltuk)

Tiirkiye Selguklularinin miigterek hiikiimdarlarla yonetildigi zamanlarin sonlarinda yasanan
onemli olaylardan biri II. izzeddin Keykavus’un kardesleriyle yaptig1 miicadeleleri kaybederek
Bizans’a siginmasi olmustur. Bu olay tasavvuf tarihi bakimindan 6nemli bir sahsiyet olan Sar
Saltuk’u tarihi kayitlara gecirmistir. Sar1 Saltuk XIII. yiizyilin ikinci yarisinda, Mogollarin baski ve
hakimiyetinde olan Tiirkiye Selcuklulart doneminde II. Giyaseddin Keyhiisrev’in ogullari
arasindaki miicadele sonrasinda ismi duyulan bir Tiirkmen seyhidir. Selcuklu Sultani II. izzeddin
Keykéavus, Mogollar tarafindan desteklenen kardesi Riikneddin Kiligarslan’a yenilince 1262 yilinda
anne tarafindan akrabasi olan Bizans Imparatoru VIII. Mihail’e siginarak Bizans’in baskenti
Konstantinopolis’e gitmistir. Fakat iki yil kaldigi bu yerde rahat etmemis ve imparatordan
kendilerine bir yer tahsis edilmesini talep etmistir. Bunun iizerine kendilerine Bizans ile Altin Orda
Hanlig1 egemenligindeki Dest-i Kipcak arasinda yer alan ve heniiz yerlesimin olmadigi Dobruca

arazisi tahsis edilmistir. Anadolu’da kendine bagl Tiirkmen gruplarla buraya gidilmistir. Iste bu

792 Mustafa Uyar, Ortacag Tiirk-Mogol ve iran Tarihi Cahsmalar1, Efeakademi Yayinlari, istanbul, 2024, s.34.

73 Mikail Bayram [lhanli devlet adamlarinin Anadolu ve Iran’da kendilerine tabi olan ve ydnetimlerine tepki
gostermeyen bir yap1 olusturmaya ¢alistiklarint ve bu konuda Ahi ve Tiirkmen gruplarindan endise ettiklerinden bunlart
Irani ve Kalenderi cevrelere ezdirmeyi planladiklarini savunmustur. Bu amag dogrultusunda {lhanhlar fanatik Ismaili
Sii mezhebine mensup ilim ve fikir adamlarini hizmetlerine almislardir. Bayram, {lhanlilarin hizmetine giren bu kisiler
arasinda Nasireddin Tusi, Sems-i Tebrizi ve Seyh Yunis-i Nebbani ve bunlarin diginda birgok Kalenderi seyh ve
dervisin oldugunu sdylemektedir. Mikail Bayram, Héce Nasirii’d-din-i Tiisi’nin intihalcih@ ve Ahi Evren Hice
Nasirii’d-din ile flgisi, Cizgi Kitabevi, istanbul, 2023, s.12-13. Ancak 6zellikle Hiildgl zamaninda Kalenderilere karst
rivayet edilenler ve Nasireddin Tfsi’nin etkisi dikkate alindiginda bu donemde lhanlilar ile Kalenderilerin arasinda iyi
bir iligki oldugunu sdylemek giigtiir. Uyar, Hiilagh zamaninda dervislere karst olan olumsuz tavrin onun oglu Tegiider
(1282-1284) ile degistigi hatta dncekine nazaran tezat bir bakis olustugunu ifade etmistir. Uyar, Ortacag Tiirk-Mogol
ve iran Tarihi Calismalari, s.35. Kalendername’de de Nasireddin Tdsi hakkinda olumlu bir bakis bulunmamaktadir.
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sirada Sar1 Saltuk Dobruca’ya go¢ eden bu Tiirkmen gruplarinin basinda bir lider olarak tarih

sahnesine ¢ikmustir.”**

Ilerleyen zamanlarda Izzeddin Keykavus yerlestigi bolgeyi ele gecirme planlari yapnus fakat
VIII. Mihail tarafindan durum fark edilmistir. Bunun iizerine izzeddin Keykavus, Enez’de hapis
hayat: yasamistir. izzeddin Keykavus, hapis hayatindan bu dénemde Kirim Hani olan Berke Han
tarafindan kurtarilarak, Tiirkmenlerle birlikte Kirim’a gétiiriilmiistiir. Izzeddin Keykavus’un Berke
Han tarafindan hapisten kurtarilmasinda talebin kimden geldigi ve olaylarin nasil gelistigi hakkinda
kesin bilgiler yoktur. ibn-i Bibi, Berke Han’mn kendi istegiyle ve iklim sartlarindan faydalanarak
Selguklu sultanini kurtardigini aktarirken Yazicizade, izzeddin Keykavus’un kardesi Riikneddin’in
ricasi iizerine kurtarildigini ifade etmislerdir. Bizans kaynagi olan Pachymeris’e gore de sultanin
kendi adamlarim Berke Han’a gondererek yardim isteginde bulunmustur.”®® Neticede izzeddin
Keykavus ve ailesi Dobruca’ya yerlesen Tiirkmenlerle birlikte Dest-i Kipgak bolgesine gecmis,
Berke Han bu gelenleri hosgérii ile karsilamistir. Berke Han Sugdak’1 izzeddin Keykavus’a ikta
olarak vermesi iizerine Tilirkmenler Sar1 Saltuk’un baskanliginda buraya yerlesmistir. Yaklagik
1265’ten Izzeddin Keykavus 6ldiigii 1279 yilina kadar burada yasamaya devam etmisler ancak
[zzeddin Keykavus’un 6liimii iizerine tekrar Dobruca’ya donmiislerdir. Sar1 Saltuk’un 1297/1298
yilinda 6lmesi ve Bulgar saldirilar1 sonucunda bir kismi Anadolu’ya geri donmiis, kalanlar ise
Hiristiyanlign kabul ederek orada kalmislaridir.”®® Anadolu’ya gelen Tiirkmen gruplari ise Karesi’ye

yerlesmistir.’’

Tarihi olaylar ¢ercevesinde Sar1 Saltuk’un Dest-i Kipgak ile baglantisinin bu sekilde gelistigi
goriilmektedir. Kaynaklardan edinilen bilgilere gére manevi kisiligi bakimindan Sar1 Saltuk,
Anadolu’daki Haydari Kalenderi seyhlerinden olup Mahmiid Hayréni nin miirididir. Sar1 Saltuk’un
manevi kisiligi ve Balkanlarda gostermis oldugu faaliyetleri sonucunda ileride burada ortaya
cikacak olan Islam heterodoksisinin temeli atilmistir.’*® Balkanlara go¢ edildiginde ilk yerlesilen
Dobruca’da Osmanlilar doneminde Babadagi denilen ve kendi adina izafen Baba Saltuk veya Tuna
Baba adli yerde ilk tekkesini agmustir.”®® Gazi, dervis ermis gibi sifatlarla amilan Sar1 Saltuk,
Anadolu ve Rumeli’nin hem Tiirklesmesinde hem de islamlasmasinda énemli bir rol oynamustir.

Fakat bu yonii genellikle ikinci planda kalmistir.?® Kalenderndme’de Sar1 Saltuk hakkinda manevi

794 S, Burhanettin Kapusuzoglu ve Mevliit Cam. Sar1 Saltik’in Makamlari, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2018, s.17-19;
Ahmet Yasar Ocak, Sar1 Saltuk, TTK, Ankara 2011, s.23-25.

5 Machiel Kiel, "Sar1 Saltuk", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/Islamansiklopedisi.org.tr/sari-saltuk (08.02.2025);
Ocak, San Saltuk, s.25-31.

796 Kapusuzoglu ve Cam. Sar1 Saltik’in Makamlari, s.19.-20; Ocak, Sar1 Saltuk, s.32.

97 Kiel, "Sar1 Saltuk", https://Islamansiklopedisi.org.tr/sari-saltuk; Ocak, Sar1 Saltuk, s.25-29.

798 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sifiligine Bakislar, iletisim Yaymlari, istanbul, 2004, s.121, 244; Firat Umang, “Tiirk-
Mogol Samanizm’inin Anadolu Tasavvufuna Yansimast: Seyh Barak Baba Ornegi”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi,
29(1), 2025, s.389.

799 Ocak, Sar1 Saltuk, s.25-29.

800 Kyel, "Sar1 Saltuk", https://Islamansiklopedisi.org.tr/sari-saltuk.

254



hali hakkinda bilgiler verilmistir. Eserde Allah yolunda olan ve diinyadan yiiz ¢evirmis yiice bir

seyh olarak tasvir edilmistir.

Bir seyh vardi rehber ve Kur’an ehliydi Onun gibi zatlar diinyaya nadir gelirdi
Nefsini ayaklar altina almigti Oliiden daha ok éliiydii

Kendinden ve dlemden bi haberdi Seker dolu bir ney gibiydi

Zamann talihi ona yardy Her ne kadar desem de talihi ondan fazlayd:
Her iki dile de hakimdi Hem iimrant hem de Siiryani dili

Adi Saltuk mekani ¢ollerdi I¢medigi saraptan sarhos olmustu

Onun gibisine rastlanmadi An be an Hakk in manasiyla cosmaktaydt
Aminda Tuna nehrine giderdi Himmetiyle ¢olii yol eylerdi

Sarhoslugu Allah serbetindendi Gece giindiiz seyri Allahtan baskasina degildi
Her kim ki onunla bir kez hem nefes olduysa Adeta Edhem in sohbetinde bulunmus oldu
Kim onu methedecek lisana sahip Ya da onu anlatacak beyana®*

Siirde Allah’in askiyla sarhos olan Seyh Saltuk’la olmanin Ibrahim Edhem’in sohbetinde
bulunmus gibi olunmasi dizeleri, Seyhin batini ilmin hakimi oldugunu gostermektedir. Burada
insanin kalbini arindirmasi i¢in zahiri bilgiden 6te hakikate ulasilmis hali vurgulanmistir. Siirin
tamaminda onun manevi yonii 6n plandadir. Bir tek “Aninda Tuna nehrine giderdi / Himmetiyle

¢olii yol eylerdi ” ifadesi muhtemelen Dobruca ve Dest-1 Kipgak’a yaptig1 gogii anlatmaktadir.

4.2.6. Seyh Barak (Barak Baba)

Asil adi ve ne zaman dogdugu bilinmeyen Seyh Barak’in cesitli kaynaklarda Tokat
yakinlarindaki bir koyde dogdugu tahmin edilmektedir.®? Seyh Barak, Kalenderiyye seyhlerinden,
Sar1 Saltuk’un miiridi olan Tokatli bir Tiirkmen babasidir. Kendisine Barak (kopek) lakabini Sar
Saltuk’un verdigi nakledilir. Sar1 Saltuk’la ne zaman karsilastiklar1 bilinmemekle beraber bazi
kaynaklarda kendisinden Barak el-Kirimi olarak bahsedilmis olmasi seyhi ile Kirim’daki ikameti

sirasinda karsilagsmis olduklarini diisiindiirmektedir.%®

Barak Baba olarak da anilan Seyh Barak, Ilhanli Gizin Han ve ondan sonra gelen
Muhammed Hudabende Olcaytu’nun giivenini kazanmistir. Seyh Barak, Olcaytu adma 1306
yilinda dervisleri ile birlikte Suriye ve Misir’a gitmek tizere gorevlendirilmistir. Ancak Misir gorevi
yerine getirilememistir. Kendisi Iran’a gelmis ve 1307-1308’de Gilan’a yapilan seferde
oldiiriilmiistiir.2®* Kalenderndme’de Seyh Barak’tan bahsedilen kisim Sari Saltuk ile beraber ele

almmustir.

801 Eby Bekir Kalenderi, Kalendername, s.23/1.

802 Umang, “Tiirk-Mogol Samanizm’inin Anadolu Tasavvufuna Yansimasi: Seyh Barak Baba Ornegi”, s.388.

802 Ahmet Yasar Ocak, "Barak Baba", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/barak-baba,
(08.02.2025).

803 Ocak, "Barak Baba", https:/Islaimansiklopedisi.org.tr/barak-baba.

804 K aramustafa, Tanrinin Kural Tammaz Kullar1 islim Diinyasinda Dervis Topluluklar (1200-1550), s.78.
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Saltuk 'ta sonunda mest olanlardan biri
Mal miilk onun nezdinde degersizdi
Halil’in sofrasindan bir sofra sererdi

Bir isiginda on megale 15181 vard:

Ayna gibi yere serilmisti her sey

Gece giindiiz nefsiyle miicadelede

Ne zaman onun sesi duyulsa

Keramet dolu adimlariyla

Fakirlige yiiz stirmiigtii

Kendini kinamay: meslek edindikten sonra
IImi ve bildikleriyle ferman sahibiydi
Asla diinyaya meyli olmadi

Su gibi pir u pak idi

Onu gibi bir sahi diinyada

Bu mana ona Saltuk 'tan eristigi vakit
Beyaz ziilfiinii hanger eyleyen o Barak tir
Oylesine hasmetlidir ki o Barak
Irsadiyla kaplam fareye cevirdi

Diinyaliktan kayitsiz olan o kimse
Her dénemde de dogru yoldan giderdi
Bu celal sahibi Rabb ’inin ona bahgigiydi

Cepkeni de her zaman comertlik yolunda acikti

Pak pakize iyi kétii her sey

El ve ayak ve basint baglamigti

Diinya onunla zevke gelirdi

Bu diinyadan o diinyaya ulasirdi
Asiklar onun yoluyla gurur duyarlard
Talih ona yar oldu ve selamete erdi

An ve an bir¢ok yolu kat ederdi

Onun gibi kimsede anasindan dogmadi
Her kim kirlense o engel olurdu

Ne kimse gordii ne de gérecek ey geng
Seyh Barak-1 Rumi kemale erdi
Pehlivanlarn isi aslanin boynunu vurmaktir
Kaplani tokatlaywp korkuyla kagurir
Kaplan onun heybetinden susup kaldi

Mertlerin manast bundan daha yiicedir Her kim buna sirk ederse cahillikten daha da al¢aktadwr

Hiidd 'min nusreti ona yar olunca Her iki cihanda ne isterse yapardi

Nallari tersine cakar Her ne isterse halka onu yapar

Onu sen kendinle kiyaslama Her ne kadar seninle konugsa da

805

Yiizbinlerce 6vgii olsun onun ruhuna Miiridlerine ve onun yoldaglarina

Bu kisim Seyh Barakla ilgili olmakla birlikte ilk kisimlar Sari Saltuk {lizerine islenmistir.
Daha 6nce bir¢ok kisimda anlatilan Kalenderilik 6zellikleri tam olarak Sar1 Saltuk’un sahsinda
ortaya konulmus ve tiim bu 6zellikler ondan Seyh Barak’a ge¢mistir. Bu da tarihsel verilere uygun
olarak onun miiridi oldugunu gostermektedir. Ayrica Seyh Barak’a Barak el-Kirimi de dendigi ifade
edilmisti ancak Ebu Bekir Kalenderi, onu Seyh Barak-1 Rumi olarak tanitmistir. Hayati hakkinda

neredeyse hi¢ bilgi verilmeyen bu siirde daha ziyade onun manevi yonii islenmistir.

4.2.7. Gazi Celebi

Ebu Bekir Kalenderi eserinde Altin Orda Hanligi’nin da miicadele halinde oldugu Ilhanlt
Devleti yoneticilerinden hi¢ bahsetmezken Tiirkiye Selguklu Devleti yoneticilerinden iki kisiden
0zel olarak bahsetmis ve sonraki donemlerde sadece mutasavviflara deginmistir. Bu donemde
Selguklularm igerisinden ¢ikan bazi yoneticiler bagimsiz olarak hareket edip kendi beyliklerini
kurmustur. Eserde bu beyliklerden sadece Pervaneogullari’na ve onun da sadece son beyi olan Gazi

Celebi’ye yer verilmistir.

805 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.23/2-24/1.
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Tirkiye Selcuklu Devleti’nde miisterek hiikiimdarlik donemi sonrasinda tek basina tahta
gecen IV. Kilicarslan’nin veziri Pervine Muineddin Siileyman, IV. Kilicarslan ile birlikte 1265
yilinda ilhanh tahtina ¢ikan Abaka Han’1 kutlamak ve hediyeler sunmak i¢in yanimna gitmislerdir.
Bu ziyaret sirasinda Sinop’u Trabzon Rumlarindan almak igin izin istemislerdir. Aldiklar1 izin
sonrasinda ziyaret doniisiinde Sultan IV. Kilicarslan Konya’ya gecerken Pervane topladig
askerlerle Sinop flizerine yiirlimiis ve sehri ele gegirmistir. Pervane, Sinop’un ele gegirilmesiyle
artan giicline dayanarak Sinop’un kendisine temlik edilmesini istemis ve Abaka Han’in da
destegiyle buna muvaffak olmustur. Devam eden dénemde Pervane, devlet icerisinde makamini
korumak ve mutlak hakimiyetini kurmak i¢in rakiplerini ortadan kaldirmaya ¢aligmistir. Bunun igin
rakip gordiigii kisileri Memliikk Sultan1 Baybars ile igbirligi yaptiklar gerekgesiyle Abaka Han’a
sikayet etmistir. Ancak zamanla Abaka Han’a kars1 itibarin1 kaybetmesi iizerine bu sefer kendisi
Mogollara kars1 Sultan Baybars ile isbirligi yapmak icin girisimlerde bulunmustur. Pervane’nin
yiirtittiigii bu iki tarafli politikasinin ortaya ¢ikmasi sonucunda Abaka Han, ele gegirdigi Pervane’yi

1277 yilinda idam ettirmistir.2%

Pervane Muineddin Siileyman’in 1277 yilinda 6ldiiriilmesi {izerine Sinop’u naip olarak
yoneten oglu Muineddin Mehmed, bagimsizligini ilan ederek Pervaneogullari beyligini kurmustur.
Muineddin Mehmed, yonetimi esnasinda Mogollar ile iyi ge¢inmeye ve onlarin verdigi gorevleri
yerine getirmeye c¢alismistir. Tirkiye’nin Mogollar tarafindan 1296 yilinda dort mali bolgeye
ayrildigi sirada Muineddin Mehmed bu bdlgelerden birinin bagina gegirilmistir. Ancak ertesi yil
Mogollara karsi bir hareketin hazirligi icinde iken hayatini kaybetmis ve yerine yegeni
Miihezzinbliddin Mesud ge¢mistir. Onun zamaninda Samsun ve Bafra ele gecirilerek sinirlar
genisletilmistir. Miithezzinbliddin Mesud’un beyligi kisa siirmiis ve 1301 yilinda dlmesi {izerine

87 Ebu Bekir Kalenderi’nin eserinde II. Giyaseddin

yerine oglu Gazi Celebi gecmistir.
Keyhiisrev’den Gazi Celebi’nin Pervaneogullar1 Beyligi’nin basina gectigi doneme kadar gecen
siirede herhangi bir yonetici hakkinda bir bilgiye yer verilmemistir. Bunun nedeni o doénemin
kargasasindan ve gii¢lii bir ydneticinin ortaya ¢ikmamasindan kaynaklanacagi gibi asil nedenin
kendisinin bir Mogol devleti olan Altin Orda Hanligi’nda yasiyor olmasi ve o donemki
yoneticilerin sik sik Ilhanlilara kars1 hareket etmelerinden kaynaklanmis olmalidir. Bu nedenle Ebu
Bekir Kalenderi Mogollara karsi hareket eden kisilere eserinde yer vermekten kaginmigtir
denilebilir. Ozellikle o donemde Mogollara kars1 basarilar kazanmig olan Memliik Sultan1 Baybars

hakkinda eserde hicbir bilgi bulunmamaktadir.

Ebu Bekir Kalenderi, eserinde Selguklularin iginden ¢ikmig ve Sinop’ta hiikiim siirmiis olan
Pervaneogullari’nin son beyi ve kendisiyle cagdas Gazi Celebi’den (1301-1322) Ovgiiyle

bahsetmistir. Ibn Battuta’ya gore Gazi Celebi cesur ve kahraman bir hiikiimdardir.?® Ceneviz

806 Mer¢il, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s.310-312.
807 Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s.312-313.
808 Ebu Abdullah Muhammed Ibn Battuta Et-Tanci, Ibni Battuta Seyahatnamesi, s.239.
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kaynaklarinda da kendinden bahsettiren Gazi Celebi, Avrupalilarin beylerin beyine verdikleri

Zalabi ismiyle anilmistir,8°

Gazi Celebi, Pervaneogullar1 Beyligi’nin basina gectikten sonra donanmaya 6nem vermis ve
olusturdugu deniz kuvvetleri sayesinde dnce Trabzon Rum Imparatoru ile anlasmis ve 1313 yilinda
Ceneviz donanmasini ortadan kaldirmak i¢in Kirim sahilindeki Kefe’ye sefer diizenlemistir.
Yapilan Kefe seferinde Ceneviz donanmasina karsi giiclii bir zafer kazanilmistir. Ardindan 1319
yilinda Trabzon Rum Imparatorlugu’na karsi hiicuma gecilmistir. Son olarak 1322 yilinda
Cenevizliler’in Sinop’a girmek igin diizenledikleri saldirida onlara karsi yine biiylik bir zafer
kazanilmistir. Aynm1 yil bir av sirasinda attan diiserek hayatini kaybetmistir. Battuta’nin anlattig
rivayete gore cok miktarda hashas aldiktan sonra ¢iktig1 avda ceylani kovalarken girdigi agaclik bir
yerde basini agaca carparak diisiip Slmiistiir. Oldiigiinde erkek cocugu olmadigindan, beylik

Candaroglu Siileyman Pasa tarafindan Candarogullari topraklarina katilmistir.8°

Gazi Celebi, yoneticiligi siiresince Mogollarin diismanligini gekmemek i¢in kara seferi yerine
deniz seferlerini tercih etmis ve bu kapsamda Karadeniz’in dogu ve kuzey sahillerindeki Rumlar ve
Cenevizliler’e kars1 seferler diizenlemistir.??! Ebu Bekir Kalenderi eserinde Gazi Celebi’den
bahsederken isminin Muhammed ve iyi bir Misliiman oldugunu aktarms, kafir diye nitelendirdigi

gayr-i Mislimlere kars1 yapmis oldugu miicadelelerden 6vgiiyle bahsetmistir.

Biiyiik emirlerin zamaninda

Onun nami dleme yayimisti

Pak zati Nil gibi bereketli

Biitiin Efren¢ onun maglubu

O gazinin bu diinyada yaptigi
Efreng kdfirlerinin hepsi bastanbasa
Rum ve Efreng vergisini verirdi

O kailig darbesi ve agir giirziiyle
Ayin etrafina o cesur

Onun zati gibi Siinni bir gazi
Gazada ve comertlikte onun gibisini
Kendi zamaninin Riistem’i idi
Deryanin tamamini o bastan basa
Her kim ona bas egse bag verirdi o
O Hiidd yolunun ve Mustafa 'nin asigi
Fakirlerin hemdemiydi

Gazi emirin adr Muhammed 'ti

Oldukga meshur bir gazi emir vardi
Yiizbinlerce sehzadeye bedeldi

Pak camysa Cibril’e hem demdi

Dinle simdi onun vasfin

Kdfirleri deryaya siirmekti

Adeta bagsiz ve ayaksiz saldirmaktaydilar
Her ne kadar tas da olsa muma ¢evirmisti
Bircok kdfirin beynini dagitmisti

Allah ile beraberdi aslanla degil

Ne kimse gordii ne de gérecek bu diinyada
Gérdiiysen eger bana anlat sen

Her ne desem de onun vasfina eksiktir
Biiyiik kiiciik ne varsa mutlu etmisti

Hiida 'dan liituftu bu fetih ve azamet
Enbiya ve evliyalarin takipgisi

Herkese altin giimiis sagardi

Onun tiim nimetleri Hiida dand

809 Elizabeth A. Zachariadou , “Sinoplu Gazi Celebi”, (Cev. M. Akif Erdogru), Tarih incelemeleri Dergisi, 16(1), 2001,

$.222.

810 Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s.313; Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta

Seyahatnamesi, s.239.

81 Muharrem Kesik, "Pervaneogullar1", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/pervaneogullari,

(08.02.2025).
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Bir zamanlar devleti nam sald Sans talih de ona yaver oldu

Biitiin iglerinde sona varinca Vakti zamam geldi zevalin

Diken ve hurma her zaman i¢ icedir Bahar ve sonbahar da hep i¢ icedir

Her kimin yiizii giile¢se Sonunda gozlerinden yas diisecektir
Devlet ve nimete de gurur lazim Her ne kadar dolup tassa da bozulacaktir
Ag g6ziinii bu isten ibret al Sonunda Hiidd o emire ne yapti

Bir zaman seker ile besledi Sonunda ¢ubukla vurup beynini aldi®*?

Ebu Bekir Kalenderi siirin girisinde “Biiyiik emirlerin zamaninda / Olduk¢a meshur bir gazi
emir vardy” ifadesiyle XIV. ylizyilin baglarinda Anadolu’da kurulmus olan beyliklerin basindaki
yoneticileri kastetmis olmalidir. Bunlar arasinda da Gazi Celebi’nin meshur bir emir oldugu
vurgulanmistir. Burada Gazi Celebi’in meshur olmasi onun gaza yapmastyla dogrudan baglantilidir.

Siirde kafirlere karsi yapilan miicadelede bahsi gegen Rum ve Efreng®®

ifadesi, tarihsel bilgiler
dogrultusunda Trabzon Rum Imparatorlugu ile Avrupali Cenevizleri tanimlamak icin kullanilmig
olmalidir. Yapilan miicadelede onlar1 denize siirmesi Karadeniz kiyilarindan atildiklaria isaret
etmistir. “Deryanin tamamini o bastanbasa / Biiyiik kiiciik ne varsa mutlu etmisti” seklindeki
beyitiyle de ayn1 sekilde Gazi Celebi’nin Trabzon Rum Imparatorlugu ve Cenevizlere kars: yaptigi

4

miicadele ile Kefe seferine®'* atif yapilmis olmalidir. Siirden ayrica onun dindar, cémert ve halkla

815

iyi bir iliskisi oldugu anlasilmistir. Son béliimde ise ibn Battuta’nin rivayetiyle®®® ortiisecek sekilde

Gazi Celebi’nin bir dala ¢arparak 6ldiigii belirtilmistir.

Daha onceki boliimlerde Ebu Bekir Kalenderi’nin Kirim’a Sinop tizerinden gitmis olabilecegi
tizerine durulmustu. Anadolu’daki birgok beye nazaran Gazi Celebi hakkinda bu kadar teferruath
bilgi vermesi ve onu hem ydnetici olarak hem de dini bakimdan 6vmesi, Ebu Bekir Kalenderi’nin
onun doneminde Sinop’ta bulunmus olma ihtimalini gliglendirmistir. Ebu Bekir Kalenderi eserinde
sadece Gazi Celebi hakkinda degil o donemde Sinop’ta yasamis olan Abdal Hiiseyin adinda bir
kisiden de bahsetmistir. Yapilan arastirmalarda Kalenderndme’nin aktardigi kisith bilgiler disinda,

bu kisi hakkinda bir bilgi bulunamamustir.

Sinop ta acayip biri vard: Her seyden edep ve siinnetten azat idi

Asik ve mest idi hepten o Tekti ama kirk kigiden distiindii®'®

812 Ebhy Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.80/1-2.

813 Efreng, kelime olarak Frenk (Fransiz) anlamina gelmekle birlikte tarihte Tiirkler tarafindan Avrupa’y: tanimlamak i¢in
kullanilmugtir.

814 Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, s.313; Ismail Hakki Uzuncarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkayunlu,
Karakoyunlu Devletleri, TTK, Ankara 1969, s.148-149.

815 Tbn Battuta Seyahatnamesi’nde Gazi Celebi’nin bircok meziyetinin olmasmin yaninda ¢ok fazla hashas kullandigim
ve bu yiizden 6ldiigliniin kendisine anlatildigini ifade etmistir. Ona anlatilan rivayete gére bir giin Gazi Celebi ¢ok fazla
hashas kullandiktan sonra ava ¢ikmis, av sirasinda bir ceylan1 kovalamaya baglamistir. Ceylanin agaclik bir alana
girmesi iizerine hizla kendisi de arkasindan gitmis ve bu sirada kafasini bir dala carparak diisiip hayatini kaybetmistir.
Ebu Abdullah Muhammed Ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.239.

816 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.372/2.
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Siirde ifade edilen tek olmasi toplumdan aykiri, kirk kisiden iistiindii s6zii ise manevi
giicliniin ve makaminin yiiksek oldugunu gostermektedir. Hakkinda yazilmis olan bu ifadelerden
dolayr miivelleh®’ bir dervis olarak vasiflandirilabilir. Bu kisi hakkinda baska kaynaklarda
bilgilerin yer almamasi ¢ok tanman biri olmadigini diislindiirmiistiir. Bu nedenle Ebu Bekir
Kalenderi’nin Abdal Hiiseyin ile Sinop’ta karsilagmis olmasi muhtemeldir. Bu ¢ikarimdan yola
cikarak Ebu Bekir Kalenderi Anadolu’da yasanan bunalimda daha giivenli bir yer olan ve gaza
ruhunun canli oldugu Sinop’a gelmis ve bir miiddet burada kaldiktan sonra Kirim’a ge¢cmis

olmalidir.

Ebu Bekir Kalenderi eserinde Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde yasamis birgok mutasavviftan
bahsetmistir. Bunlardan taninan ve meshur olanlardan yukarida bahsedilmistir. Ancak yapilan
literatiir taramalarinda eserde adi gecen bazi kisilere dair bilgilere rastlanmamistir. Bu kisilerden
biri isminden de anlagilacagi tizere Erzurumlu olan Hace Erzurumi/ Erzurumlu Abdal’dir. Hakkinda
anlatilan bir hikdyede gaflete diigmiis bir kurttan bahsedilmistir. Hikayenin igerisinde velilik (Allah
dostu olma) kavrami, kader, gaflet, pismanlik ve ilahi koruma gibi temalara yer verilmistir.
Allahtan korkmayan, nefsine hakim olmayan, kotii niyetli kurt, seytani niyetlerle bir y1l boyunca
Allah’1n dostu olan veliyi kollamistir. Burada verilen bir yil siiresi nefsi ile olan uzun miicadelesine
isaret etmektedir. Ardindan efendiye saldirmasiyla yasadigi derin pigsmanlik, caresizligi, kendi ile
yiizlesmesi tasavvufl bir anlatimla aktarilmistir. Kendi igsel yolculuguna vurgu yapilan hikayede
Allah’in dostu olan velilere inanmanin, bu insanlarin Allah tarafindan sevilip korundugunu ifade
etmektedir. Bu siirin ardindan verilen siirde ise Hace Erzurumi artik kemale ermis bir abdal olarak
ele alinmistir. Rum Abdali oldugu anlasilan Erzurumlu Abdal’in hakkinda Kalendername’de

kerametleri hakkinda anlatilan bilgiler disinda baska bir bilgiye ulasilamamigtir.8'8

Eserde bahsedilen bir diger kisi de Haice Muhammed Kari’dir. Nereli olduguna dair bilgi
verilmezken Fakafi Baba denilen bir sahsin oglu oldugu belirtilmistir. Siirde “Kalendere ortak
oldu” ifadesi bu kisinin Kalenderi oldugunu gostermektedir. Sirra ermis Allah’in bir hizmetkar

olarak tanitilmigtir.81°

Yukaridaki iki kisi disinda eserden Aksarayli oldugu anlasilan ii¢ kisiye daha yer verilmistir.
Bunlardan ilki Ali Za’ferani’dir. Eserinde onun 151k aleminden fakir bir asik olarak aktarilmasi, bu
kisinin Kalenderi olabilecegini gostermektedir. Ciinkii bazi yerlerde 151k olarak da anilan
Kalenderiler fakirlik 6gretisine sahip bir yagayis benimsemislerdir. Ali Za’ferani eserde ayrica

Allah’in sirrina ermis, bu diinyadan vazgegmis, bilgili, keramet sahibi bir kimse olarak

817 Miivelleh olarak adlandirilan stfiler, XIII. yiizyilda genellikle Sam bolgesinde yasayan, alisilmis gelenek diginda tavir
sergileyen sifileri tanimlamak amaciyla kullanilmistir.  Bu terim Anadolu’da abdal terimiyle karsilanmugtir. Kalender,
Cavlaki, Haydari, Rifai dervisleri de miivelleh olarak adlandirilnustir. Ocak, Osmanh imparatorlugu’nda Marjinal
Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVIIL. Yiizylllar), s.45; Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda (ibnu’s- Serric’m
Goziinden Muvelleh Dervisler), s.71-79.

818 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.22/1-2.

819 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.195/2.
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tanitilmistir8° Diger kisi Seyh Abdal Bahtiyar’dir. Bu kisi hakkinda da Allah’a ulasmak igin
yolculukta olan bir salik, keramet sahibi, diinyevi isteklerden arinmis Aksaray’da yasayan bir
Kalenderi seyhi oldugu bilgileri aktarilmistir.®?! Son kisi ise Seyh Mahmud Bildar’dir. Eserde
Aksaray sehrinde yasayan Hakk dostu bir veli, Arap ve Tirkler i¢in dnemli bir sahsiyet oldugu
ifade edilmektedir.®?? Ebu Bekir Kalenderi’nin de Aksarayli olmasi dolayisiyla Kalenderi oldugunu
soyledigi bu kisiler ile Aksaray’da yasadigi donemlerde temas kurmus ve bunlardan etkilenmis

olabilecegi diisiiniilebilir.

4.2.8. Cengiz Han ve Altin Orda Hanh@ Yoneticileri

4.2.8.1. Cengiz Han

Mogollar ve Cengiz Han diinya ve Tiirk tarihinin merak uyandiran konularindan biri
olmustur. Asil adi Temugin olan Cengiz Han 1155 yilinda dogmustur. Heniiz 9 yasinda iken babasi
onu geleneklerine gore evlendirmek istemistir. Bunun igin yaptiklari seyahatin doniisiinde babasi
diismanlar1 olan bir Tatar kabilesi tarafindan dldiiriilmiistiir. Annesi boyu kontrol etmeyi denemisse
de bunda basarili olamamistir. Bu dénemden sonra ailesiyle birlikte biiyiik sikintilar ceken Temugin
18 yasinda daha Once nisanlandigi Borte ile evlenmistir. Evliliginden kisa bir siire sonra Merkit
kabilesi yaptiklart baskinla Cengiz Han’in esini kagirmiglardir. Esini kurtarmak igin yaptigi
baskinda Temugin birgok dost kazanmis ve bu onun siyasi kariyerinin baglangicini olusturmustur.
Bu olaydan sonra 1206 yilina kadar biitiin bozkir yoneticilerini hakimiyeti altinda birlestirmeyi
basaran Temugin bu tarihte toplanan kurultayda Cengiz Han unvanimi almis ve onun liderliginde
Mogol Devleti kurulmustur.®?® Cengiz Han bu tarihten sonra 6ldiigii 1227 yilina kadar kisa siirede
hem dogu hem de batida biiyiik seferler ger¢eklestirmistir. Cengiz Han ile baslayan ve ogullariyla
devam eden seferlerde basta Harezmsahlar, Tiirkiye Selguklular1 ve Abbasiler olmak iizere
dogudaki tiim islam cografyasi derinden sarsilmugtir. Cengiz Han ve haleflerinin baslattigt Mogol
istilalar1, 6zellikle Horasan, Harezm, Bagdat gibi Islam diinyasinin merkezlerine yonelik katliamlar
ve yikimlar getirmigtir. 1219-1221 yilinda Harezmsahlar iizerine sefer diizenlenmis, Buhara,
Semerkand, Merv, Nisabur gibi sehirlerde biiylik yikimlar yaganmistir. Haleflerinden Hiilagu’nun
1258 yilinda Bagdat'1 fethetmesi ve Abbasi Halifeligi’ni sona erdirmesiyle, bu durum Islam
diinyasinda biiyiilk bir travma olarak algilanmistir. Bu tiir saldirilar, Miisliman halk arasinda
Mogollara kars: biiyiik bir nefret uyandirmis, Cengiz Han ise Islam kaynaklarinda Ciizcani gibi bu

yikimlarin baslaticisi olarak Islam’m diisman1 seklinde damgalanmugtir.®?*

820 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.10/2.

821 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.96/2.

822 Eby Bekir Kalenderi, Kalendername, s.117/2.

823 Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.64-66.

84 (yzgiidenli, Ortacag’da Tiirkler, Mogollar, iranllar, s228-232; Yilmaz, “Mogol Hanlarmin Amilmasi ve
Tarihlerinin Anlatilmasi”, 5.294; Peacock, Mogol Anadolu’sunda Islimi Edebiyat ve Toplum, s.64; Dayi,
Mogollarin Teskilat ve idari Tarihi, s.64; Minhac-1 Sirdc El-CiizcAni, Tabakét-1 Nasird, s.136-137.
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Cengiz Han ile Kalendername’de bahsedilen Seyh Muhammed oldugu diisiiniilen Harezmsah
Muhammed arasinda baslayan catisma Mogollarin islam diinyasma karst yapilan seferlerin
baslangicin1 olusturmustur. Rivayete gore Cengiz Han, 1218 yilindaki Otrar katliamindan once
Harezmsahlar ile yasanan olaylardan iiziinti duymus, {i¢ giin yemek yemeden ve kimseyle
konugmadan beklemis, sonra bir daga ¢ikip Tanri’ya yalvarmistir. Tanr1 ona rilya yoluyla mesaj
vermis ve Cengiz Han Tanri’dan aldig1 ilham ile Sultan’a savas agnustir.??® Bu catisma hakkinda
bilgiler veren kisilerden Yazicioglu Ali, Cengiz Han’in tarafini tutarken, Mirhand ve Nesevi de

dogrudan Sultan Muhammed’i suglayan bir tavir sergilememislerdir.%

Cengiz Han’in
Harezmsahlar ile ticari iliskileri gelistirmek icin tamami Miisliimanlardan olusan 450 kisilik bir
tiiccar grubunu bu iilkeye yollamustir. Tiiccarlar {ilkenin sinir sehri olan Otrar’a geldiklerinde sehrin
valisi Gayir/Kayir Han tarafindan tiiccarlar durdurulmus sonra mallarina el konulup hepsi
oldiiriilmiistiir.22” Mirhand bu olay, kafilede yer alan Hintli bir tiiccarin Cengiz Han’a giivenerek
onceden tamdig1 Otrar Valisi Gayir Han’a, esas adi ile nalcik (Eynal) diyerek hitap etmesinden
dolay1 taraflar arasindaki sorunun ortaya ¢ikmis oldugunu soOylemistir. Bu kisi Sultan
Muhammed’in annesi Tiirkan Hatun’un akrabasi oldugunu ve kendisine Gayir Han lakabinin
verildigini sdyleyerek, Inalcik diye hitap edilmesinin yanlis oldugunu belirtmistir.5® Nesevi ise
Sultan’in dayisinin oglu olan Vali Gayir Han’in tiiccarlarin mallarina g6z koydugunu belirterek
Sultan Muhammed’e bu tliccarlarin ticaret amagli degil, farkli bagka amaclarla geldiklerini
sOyleyen bir mektup yazdigini ifade etmistir. Sultan kendi gelene kadar bu adamlarin hapsini
emretmesine ragmen, Gayir Han, onlar1 6ldiirmiistiir. Bu nedenle sultanin sugsuz oldugunu ileri
siirmiistiir.8?° Bu olaym yasandig1 siralarda her iki taraf arasinda isbirligi ve iyi iliskiler olsa da
Sultan Muhammed’in akrabasi olan Otrar Emiri Gayir Han’1in Cengiz Han’1in himayesinde olan 450
kisilik tiiccar kafilesini Gldiirmesi aralarindaki anlasma ve iligkileri bozmus ve bu taraflar1 Orta

Asya iizerindeki politikalarindan dolay1 kars1 karsiya getirmistir®®

Mogollar ilk kez 1220-21 yillarinda Orta Asya’dan batiya ilerlemeye basladiklarinda hem
Islam hem de Hiristiyan kaynaklarinda kiyametvari imgelerle tasvir edilmislerdir. Minhac-1 Sirac
El-Clizcani Cengiz Han’a lanet okurken, Mogollar1 XIII. yilizyi1l kiyamet habercisi olarak
gostermistir.23t Ancak Avrupali Hiristiyanlar onlar1 her ne kadar kiyamet habercisi olarak gorse de

Mogollarm islam’a zarar verdigini ve Hiristiyanlara destek olabilecegini diisiinmiislerdir. XIII.

825 Yazicizoglu Ali, Tevarih-i Al-i Sel¢iik (Haz. Abdulllah Bakir), Camlica Yayinlari, Istanbul, 2009.5.367.

826 Nilgiin Dalkesen, “Harizmgsah Muhammed’in Siyasi ve Askeri Faaliyetleri Orneginden Tarih-i EIf Degerlendirmesi”,
RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi, (14), 2019, 5.365-367. (361-372)

827 Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, 5.67.

828 Dalkesen, “Harizmsah Muhammed’in Siyasi ve Askeri Faaliyetleri Oreginden Tarih-i EIf Degerlendirmesi”, s.365-
367.

829 Nesevi, Celaliittin Harezmsah, (Cev. Necip Asim), Istanbul Devlet Matbaasi, Istanbul, 1934, 5.29-30.

830 [bnii’l-Esir, E1 Kamil Fi’t-Tarih, Cilt XII, (Cev. Ahmet Agirakca ve Abdulkerim Ozaydin), Bahar Yaymlari, istanbul
1987, s.251; Minhac-1 Sirac El-Clizcani, Tabakat-1 Nasird, s.136-137.

831 Minhac-1 Sirac El-Ciizcani, Tabakat-1 Nasiri, s.46-47
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ylizy1l ortalarinda Latince olarak yazilmis olan, Ad Flagellum®® baglikli bir mektup, Mogol
istilalarma kars1 teolojik ve kiyametle ilgili bir tepki icerirken, Mogollarla ilgili birtakim
diisiinceleri ortaya koymustur. 1235-36 yillarinda Kudiis Hagli Kralligi’nda yazilan ve Mogol
istilalarina dair dogu Hiristiyan elgilerinden gelen bilgilerin, bir Latin Hiristiyan yorumu olarak
Batr’ya aktarildigi One siiriilen mektup, ozellikle Bati Avrupa’da Mogollarin varliginin nasil
algilandigia dair énemli bir kaynaktir. Mogollar’1 batililar hem bir tehdit hem de potansiyel
miittefik olarak diisiinmiislerdir. Mogollarin Miisliimanlara karsi savagmasi, onlar1 Tanr1’nin silahi
gibi gostermistir. Ayn1 zamanda, kiyametle ilgili metinlerde gecen dogudan gelen halklar imgesiyle

ortiistiirmeleri, onlar1 kiyamet habercileri olarak yorumlamaya agik hale getirmistir.5%

Cengiz Han, Islam cografyasina yaptig1 seferlerden ve buralarda Mogollar tarafindan yapilan
katliamlardan dolay1 diinya tarihinde genellikle zalim bir figiir olarak yer almistir. Kurdugu biiyiik
imparatorluktan dolay1 bazi Orta Asya Tiirk ve Mogol topluluklarinda birlestirici ve biiyiik bir lider
olarak goriilmiistiir. Ahmedi, Cengiz Han’1 kafir®®, akilli, hileci, kan dokiicii ve merhametsiz olarak
tanimlarken, onun saltanatinin bu sekilde ortaya ciktigini aktarmustir.%%® Cengiz Han hakkinda
teferruath bilgi veren Ciiveyni ise Cengiz Han’1 akilli ve zeki biri olarak tanimlarken, diger devlet
baskanlarindan daha iistiin yaratilmis oldugunu ifade etmistir. Cengiz Han’in koymus oldugu
yasalara uymayan ve ona boyun egmeyenleri, kabile ve sehirleriyle ortadan kaldirilmasini da,

gurur, kibir ve taskinlik g¢ikaranlara karsi gosterilmis bir tavir olarak degerlendirmistir. Cengiz

82Mektubu yazan kisi hakkinda kesin bilgi olmamakla birlikte Kudiis Hagh Kralligmda yazdigi diisiiniilmiistiir.
Mektupta konusan bu kisinin muhtemelen bir Dogu Hiristiyan1 oldugu diisiiniilmektedir. Bu nedenle, Ad Flagellum
mektubu aslinda s6zlii ve yazili bilgilerin Latin diinyasina dogrudan terciime edilmesinden olusan bir metin olabilir.
Mektubun dilinin Dogu Hiristiyan bolgelerinde yaygin kullanilan Hiristiyan dillerinden Ermenice, Giirciice, Arapca
veya Siiryanice olabilecegi diisliniilmiistiir. Metnin el yazmalar1 arasinda dolasimu, siirekli olarak bi¢im degistirmistir.
Bazi kopyalar metne yeni sonlar, agiklamalar veya yanlis tarihler eklemistir. Mektubun siirekli olarak yeniden yazilmasi
ve anlamlandirilmast mektuba farkli tarihsel donemlerde farkli anlamlar kazandirnustir. ilk donemde, Hagh
teorisyenlerinin Dogu’daki tehditleri anlama ve harekete gegme motivasyonuna katki saglarken, daha sonra, 6zellikle
XIV. ylizyilda, kiyametci kehanet gelenegiyle iliskilendirilmis ve dini yorumlara konu olmustur. Mogollarin Avrupa’y1
isgal etmesi olasilig1 karsisinda Tanri'nin gazabina ugranildigini, bu durumun bir ilahi ceza oldugu diistiniilmiistiir. Ayn1
zamanda batida Hiristiyan diinyasinda yeni bir hagh seferi i¢in psikolojik zemin hazirlamstir. Alasdair C. Grant, “The
Mongol Invasions Between Epistolography and Prophecy The Case Of The Letter “Ad Flagellum”, Traditio, (73),
2018, s.117-177,

833 Mektup, hem kehanetgi hem de politik diizlemde anlam iiretmistir. Mogollar tarafindan gonderilmis olmas1 muhtemel
bir fermanin izlerini tastyan mektup, siyasi ve diplomatik bir belge olmasinin yaninda Bati Hiristiyan diinyasi bu mesaji
sahte Mesih’in gelisi ya da kiyamet habercisi olarak da yorumlamigti. Mogol yayillma doneminde Dogu
Hiristiyanlarinin rolii olduk¢a biiyiiktiir. Dogu Kilisesi’'ne bagli Hiristiyanlar (Nesturiler) Mogol ydnetiminde
biirokratik gorevler iistlenmistir. Ayrica Keraitler, Naymanlar, Ongutlar, Uygurlar ve Merkitler gibi pek ¢ok Mogol
kabilesi Hiristiyanlikla temas halinde olmustur. Ermeniler ise Mogollarla ittifak kurarak bazen goniillii bigimde onlarin
miittefiki olmuslardir. Bu durum, Avrupali Hiristiyanlara iki agidan yansimustir. Dogu ile Bati arasinda Hiristiyanlar
araciligiyla bir iletisim ag1 olusmus ve Mogollar, Hiristiyan ya da Hiristiyan dostu olarak algilanmustir. Grant, “The
Mongol Invasions Between Epistolography and Prophecy The Case Of The Letter “Ad Flagellum”, s.117-177.

834 Birgok kisi tarafindan kafir olarak goriilen Cengiz Han, birgok eserde bu ifadeyle yer almustir. Kdfir-i bi-rahm idi
Cengiz Han, Lakin oldi devleti boyle ‘aydn. Mehmed Nesri, Kitab-1 Cihan-Niim4a, (Haz. Faik Resit Unat ve Mehmed
A. Koymen),Cilt 1, TTK, Ankara, 1949,s57; Cengiz Han’in temel inancinin Tengricilik ve Samanist gelenek olmasi,
her ne kadar Miisliimanlara kars1 hosgoriilii davransa da, Islam’1 resmen kabul etmemesi namaz, hac gibi ibadetlerde
farkl diisiinceler dile getirmesi, Islamf gevrelerce onun kafir olarak tanimlanmasina sebep olmustur. Ciiveyni de Cengiz
Han’in dinsiz oldugunu ve bundan dolay: insanlari dinine gore ayirt etmedigini sdylemistir. Onun hangi dinden
olurlarsa olsunlar alimlere ve din adamlarma iyi davrandigini ve onlart yiicelttigini ifade etmistir. Bunu onun yiice
Tanri’ya kars1 bir gorevi olarak gérdiigiinii bildirmistir. Cengiz Han’1n yasalarindan biri de biitiin milletleri esit saymak,
onlar arasinda fark gézetmemektir. Alaeddin Ata Melik Ciiveyni, Tarihi Cihan-Giisa, s.86.

835 Ahmedi, Iskenderniame, (Cev. Furkan Oztiirk) Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari, Istanbul, 2021, s.535.
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Han’mn sergilemis oldugu bu tavrin sebebini de Allah tarafindan segilerek saltanat makamina
getirilmesi olarak gostermistir.8® Residiiddin Fazlullah da Ciiveyni ile aym goriistedir. Fazlullah’a
gore Allah, Islam’1 giiclendirmek i¢in Cengiz Han’1 secmistir.5’ Ebu Bekir Kalenderi de Cengiz
Han’1 Allah’in kahri olarak nitelendirirken, onun Allah tarafindan ozellikle secilmis bir kisi
oldugunun altin1 ¢izmistir. Bunu da “Iste bu Hiida min kahrinin mazhariyd, siiphesiz dlem icin bir
kahirdy / Hita topraklarinda nur gibi parladi” dizesiyle ifade etmistir. Kalendername’de Cengiz

Han ile ilgili kisim s6yledir.

Cengiz Han’in Seyh Muhammed Tarafindan Irsad Edilmesi Allah Ona Rahmet Eylesin

Iste bu Hiidd 'min kahrinin mazhariydi
Mogol’dan dogdu o Hiida nin kahr
Hitd dan Konya'ya kadar hiikmetti
Sehirler miilkler onunla harap oldu
Bircok seyh ve miiftiileri oldiirdii
Stinniler, zahidler ve abidler

Islam bir zaman onunla alt iist oldu
Her ne zaman halkin ameli kétii olsa
Bunlarn layigrydi o kavimler

Ta ki amellerinde dogruldular

Hiida dan yana yiiz cevirirlerse boyle
Onlarwn isi kétiiliige yiiz stirdii

Hak gayret sahibidir gayreti ise sonsuz
Ciimlesini Hakk eyledi Cengiz degil
Hiidd 'min kahrimin mazhar stiphesiz kotidiir
Belh piri yapti bu irsadi

Diinyaya nasil hitkmedecegini

Cengiz Handa ne gordiiyse o

Onun bazi ¢ocuklart miimin kimselerdi
Dini kendilerine siginak yapmalart lazim
Iklimlerde béyle yapmalar: gerek

Bu manayr Hiidda onlara sundu

Pirlere bas egen her sah

Stiphesiz dlem igin bir kahird:

Hitad topraklarinda nur gibi parladi
Biitiin halkt her daim sorguladi

Hepsini toprak gibi alt iist etti

Her kim bu hiineri anlasa kerem sahibidir
Cogu onun kiliciyla camindan oldu

Ger¢i Hiida 'dan oldu da sen onu soyle
Béylesi musibetler onlara ulasti

Cengiz Han in onlara yaptiklarina

Birisi onlarin oniine serdi bendi

Béylesi isler gelir baslarina bil sen
Ciimlesini yikip yerle bir etti

Her kim onun gayretinden korkmazsa delidir
Gergi onunla eyledi boyle el etek

Onun vasfetmekte aciz kalir lisan
Ciimlesini tek tek gosterdi ona

Aslan kaplan ve fili nasil karinca edecegini
Biitiin sahlar: ona sirt eyledi

Iyi padisahlar dindarlard

Maly miilkii dine harcamalar gerekir
Biitiin kibirleri yok etmek gerek

Cengiz Handa bunlart sunan oydu
Siiphesiz Hakk in dergdhina nail olur®®

Kalenderndme’de Hakk’in kahrinin mazhari olarak ifade edilen Cengiz Han’in Mogol

839

soyundan oldugu ve Hitay/Kitay tilkesinde®” nur gibi parladig1 anlatilmistir. O, Hita’dan Konya’ya

836 Alaeddin Ata Melik Ciiveyni, Tarihi Cihan-Giisa, s.84

837 Residiiddin Fazlullah, CAmiu’t-Tevéarih, 1, s.216.

838 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.193/2-194/1.

839 Karakitay iilkesi, Kuzey Cin’deki Mogol kdkenli Hitaylarm bir kolu olan ve Karakitay olarak anilan kavim tarafindan
ili, Cu ve Talas nehirleri iizerinde Kasgarya’da kurulmustur. Baskentleri Isik-kul’un batisinda yer alan Balasagun’dur.
En genis smirlara ulastii zamanki simirlart dogu-bati yoniinde Cin’in batismda yer alan Hsihsia’yadan Ceyhun
irmagma,  Giiney-kuzey yoniinde Altay daglarindan Belh, Tirmiz ve Hoten’e kadar ulagmustir. Tiirk-islim
kaynaklarinda HitA (Hatd) olarak anilan iilke ise biiyiik ihtimalle Kuzey Cin’deki Liao Imparatorlugu’nun topraklarim
ifade etmistir. Tkisini birbirinden ayirt etmek icin Balasagun’da kurulan devlete Karahitay adini vermislerdir. Ahmet
Tasagil, "Karahitaylar", TDV Islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/karahitaylar (07.07.2025);
Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.192-193, 265. Bu bilgiye gore Kalendername’de gegen Hita’dan Konya’ya kadar
ifadesi Kuzey Cin’den Konya’ya kadar olan alan1 kapsamustir.
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kadar olan bolgeleri fethetmis, bunu yaparken de birgok iilke ve sehri harap etmistir. Yerle bir ettigi
iilkelerdeki birgok seyh ve miiftiinlin canin1 almistir. Ayrica bir¢ok Miisliiman Siinni, zahid ve abid
onun kilictyla can vermistir. Ancak eserde insanlarin baglarina gelen bu musibetlere kendilerinin
neden oldugu ve bunun bir sonucu olarak cezalandirildiklar: aktarilmigtir. Zira Hakk, kendisinden
yiiz ¢evirdikleri i¢in Cengiz Han’t kendi kahrmmin bir mazhari olarak onlarin {izerlerine
gondermistir. Cengiz Han donemi hakkinda onemli bilgiler veren Ibnii’l-Esir de benzer sekilde
Cengiz Han ve Mogollar hakkinda hoggoriilii diisiinmeyen fakat buna kargsin Mogollar1 Allah
tarafindan secilmis, ancak digerlerinin aksine Miisliimanlarin akillarin1 baslarina almalari igin
Mogollar1 cezalandiric1 olarak ele almis ve Mogollar ibret alinmasi gereken bir kavim olarak

nitelemistir.340

Kalenderndame’deki siirde Cengiz Han’1 irsad eden Seyh Muhammed’in bir islam alimi ya da
sifi oldugu ve Cengiz Han’in onun tarafindan Isldm’a davet edildigi ya da manevi yola
yonlendirildigi disiiniilebilir. Ayrica tasavvuf geleneginde irsad terimi bir kigiyi hakikate, dogru
yola ve Allah’a ulastiran ruhani rehber olarak tanimlandigindan bu kisinin Cengiz Han’1 islam
dinine yonlendirdigi akillara gelebilir. Ancak verilen basligin altinda yazilanlar ve Cengiz Han’1in
bilinen hayat hikayesine bakildiginda bu durum miimkiin gériinmemektedir. Ebu Bekir Kalenderi,
siirde Cengiz Han’1 Allah’in kahn olarak gostermis ve bunun ona Allah tarafindan toplumlarin

dogru yolu bulmasi igin gérev olarak verilmis bir irsad olarak aciklamistir.

Siirde bahsedilen Seyh Muhammed’in kesin olarak kim oldugu tespit edilememistir. Cengiz
Han’in ilk donemlerinde maiyetinde bulunan 6nemli isimlerden biri Harezmli bir Miisliiman olan
Mahmud Yalavag’tir. Inanglarna bakmaksizin tecriibeli kisileri yaninda toplayan Cengiz Han,
Muhammed Yalavag’tan faydalanmig ve o Maveraiinnehir’de Cengiz Hanin temsilcisi ve ilk Mogol
valisi olmustur.3* Cengiz Han’m elgisi olarak Harezmsah hiikiimdar1 Alaaddin Muhammed’in
yanina gidenlerin de arasindadir. Bu sirada Alaaddin Muhammed, ondan kendisine hizmet etmesi
i¢in talepte bulunmustur.®*? Daha sonra Cengiz Han 1223 yilinda Mahmud Yalavag’1 yanina alarak
Karakum’a gitmis ve bu sirada onu vali tayin ederken oglu Mesud’u da Maveraiinnehir’i idare
etmekle gorevlendirmistir.2*®* Mahmud Yalavag’in Cengiz Han ile olan yakinhigi ve etkisi dikkate
alindiginda onu irsad etme ihtimalinin en yiiksek oldugu kisinin Mahmud Yalava¢ oldugu tahmin
edilebilir. Ancak Mahmud ismi Muhammed isminden tliremis olmakla birlikte yazimlar1 farklidir.
Sayet ayn1 kokten tiiredigi i¢in eserde Mahmud (25ea+) ismi Muhammed (2a<) olarak yazilmamis
ise bu kisinin Mahmud Yalava¢ olma ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Diger bir ihtimal ise bu
kisinin Buhara’daki Islam Aalimlerinden biri olmasidir. Cengiz Han, 1222 yilinda Buhara’dan

gecerken orada bulunan ulemadan kendisine IslAm’1 aciklamalarim istemistir. Bunun iizerine

840 fbnii’1-Esir, El Kamil Fi’t-Tarih XII, s.319.

81 Grousset, Bozkir imparatorlugu, s.285.

842 Day1, “Mahmud Yalavac’m Mogol Imparatorlugundaki Faaliyetleri”, s.64-65.
83 Arslan, Mogollar Arasinda Islimiyetin Yayihsi, s.184.
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yapilan aciklamalarda Cengiz Han kendi inanci ile Islam dinini karsilastirmis ve Miisliimanlarin
Allah’1 ile Tiirk ve Mogol Tengri’sinin dzde bir olduguna kanaat getirmistir.?* irsad kisiyi dogru
yola ydnlendirmek oldugundan ve buradaki alimlerin Cengiz Han’a Islam dini hakkinda bilgi
vermis olduklarindan heyetin i¢inde Kalenderndme’de bahsedilen Seyh Muhammed adinda birinin
bulunmasi ihtimal dahilindedir. Yapilan agiklamalarda hutbenin yasal hiikiimdar adina okutuldugu
sOylenmistir. Bunun iizerine Cengiz Han, Sultan Alaaddin Muhammed yerine artik kendisi
hiikiimdar oldugundan hutbenin Semerkant’ta kendi adina okunmasini istemistir. Bu durum onu
Miisliiman yapmamissa da daha once bir Islam iilkesi yoneticisi ve Miisliiman olan Alaaddin
Muhammed’in yerine gectigini gostermistir.*® Bu nedenle Kalenderndme’de Cengiz Han’in Seyh
Muhammed tarafindan irsad edilmesinden kasit onun Alaaddin Muhammed’in yerine gegerek bir
Islam iilkesinin yonetimini ele gegirmis ve artik onun adma hutbe okunmaya baslanmis olmasina
atif yapilmis da olabilir. Bu durumda Ebu Bekir Kalenderi’nin bir taraftan islam dinine mensup
olmasi fakat ayn1 zamanda Cengiz Han soyundan gelen bir hanedanin yonettigi devlette yasiyor ve
eserini de bu kisilere sunacak olmasi nedeniyle kendisini Islim’in savunucusu olarak gdren
Harezmsah Muhammed ile Cengiz Han’1 ortak bir zeminde bulusturmasi gerekmistir. Kendisi de
bir islam alimi olan Ebu Bekir Kalenderi, Islam’in savunuculugunu yapan Harezmsahlarin sonunun

Cengiz Han tarafindan getirilmesini ancak boyle bir sebebe dayanarak agiklamis olmalidir.®4

Kalendername’de diinyayr nasil dize getirecegi Allah tarafindan kendisine ilham edilen
Cengiz Han’n bazi ¢ocuklar1 dindar ve iyi padisahlar olarak zikredilmistir. Onlarin dini kendilerine

siginak yaparak mali miilkii bu yolda harcamalar1 gerektigi anlatilmistir. Kibri bir yana birakarak

84 Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, s.210-211.

845 fzzet Tanju ve René Grousset, Cihan Fatihi Cengiz Han, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2001, 5.236; Roux, Mogol
Imparatorlugu Tarihi, s.210-211.

846 Harezmsahlar ve Mogollar arasindaki iliski Cin meselesi ile baslamistir. Sultan Muhammed Cin’in zenginligi ve

yapilacak ticaret faaliyetleri bakimindan dolayr Cin’in fethine karar vermistir. Harezmsah Muhammed’in bu
diisiinceleri ayn1 donemde (tarihler kaynaklarda farkli verilmis olsa da yaklagik olarak 1214-1215 yillar1) Cengiz Han
ile onu karsi karsiya getirmistir. Bu dénemde Pekin’i alan ve Altan Han’t kontroliinde tutan Cengiz Han, kendi
emellerinin Oniinde engel olmasindan dolayr Harezmsah Muhammed’i rahatsiz etmistir. Olaylart yakindan §grenmek
amactyla Harezmsah Muhammed, Seyyid Bahaii’d-din-i Rézi bagkanliginda olusturmus oldugu heyeti Cin’e
gdndermistir. Cengiz Han, heyetin gelisini Mogollarla fran arasindaki ticaretin gelismesinde bir firsat seklinde gorerek,
elgileri biiyiik bir ilgi ile karsilamistir. Cengiz Han Razi’ye kendisinin sarkin, Sultan Muhammed’in ise garbin efendisi
oldugunu ve Sultan ile dostluk kurmak istedigini sdylemistir. Cengiz Han dostane iliskinin gelistirilmesi igin
Mahmud’iil Harizmi (Mahmud Yalavag), Ali Hace-i Buhari ve Yusuf Kenka-i Otrari’yi, Harezmsah Muhammed’in
elgileri ile beraber Harezm’e gondermistir. Harezmsahlar ve Mogollar arasindaki iliski boylece baglamistir. Fakat bu
olumlu iliski siireklilik arz etmemis iki iilke arasindaki iliskiler diismanlhiga evrilmistir. Iki devlet arasindaki iliskilerin
bu hale gelmesi, Mogollarin Islam 4lemine saldirilariyla son bulmustur. Harezmsah Muhammed’in Mogol kuvvetleri ile
kars1 kargtya gelmesi ve Otrar faciasi Ortagag Islam tarihinde biiyiik bir hadise olarak yer almistir. Merkitleri yok eden
Mogollar geri gekilirken Harezmsahlar ile karsilagsmistir. Cogi ve diger kumandanlar bu goérevdeki vazifelerini
yaptiklarint ve Cengiz Han’mn haberi olmadan herhangi bir tesebbiise girmeyeceklerini belirtmistir. Savas yorgunu olan
Mogol kuvvetleri, Harezmsah’in Miisliman savunuculugunu iistlenmis olarak biitiin kafirleri diisman kabul ettigi
beyanmin karsisinda savas zorunlu olarak baslamistir. Bu olay ardindan Mogollar karsisinda basar1 saglayamayan
Muhammed ¢okils yasanms ve Harezmsaharm yikiisinmn ilk belirtisi ortaya cikmistir. Ibrahim Kafesoglu,
Harezmsahlar Devleti Tarihi, TTK, Ankara, 2000, s.229-239.
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Hakk’1n istedigi yolda ilerlemeleri ve pirlere hiirmet gostermeleri geregi vurgulanmistir. Nitekim

cocuklart i¢in sdylenen bu ifadeler Cengiz Han’a da s6ylenmistir.

4.2.8.2. Ozbeg Han

Cengiz ogullarinin Dest-i Kipcak cografyasimi hakimiyet altina aldiklar1 donemde bolgede
farkl1 dini inanglara mensup gruplar mevcuttu.?*” Bolge, Mogollarin etkisine girdikten sonra Mogol
yasalar1 geregi biitiin milletler esit goriilmiis ve aralarinda fark gozetilmemistir. Bu nedenle hem
Gok Tengri inancina sahip Cengiz Han déneminde Mogollarin hakim oldugu bolgelerde hem de
Altin Orda Hanligi’nda hangi dinden olurlarsa olsunlar alimler ve din adamlarina iyi
davranilmistir.*® Zamanla yerel halkin inanglart Mogol yoneticileri iizerinde etkili olmus ve Mogol
hiikiimdarlar arasinda ilk Miisliiman olma 6zelligine sahip Berke Han (1257-1266) 1257 yilinda
Altin Orda tahtina ¢ikmistir.?%° Berke Han’dan sonra da Islam etkisini gostermeye devam etmis ve
pek ¢ok seyh ve dervis/sifi bolgede toplanmustir. Ozellikle Berke Han gibi islam dinini secen ve
Umde u’l-Ahbar’da divane ve mecnun olarak tasvir edilen Tuda Mangu da (1282-1287) seyhlerle
cok yakin iliskiler kurmustur. Hatta onun tahttan feragat etmesi, fakirlik 6gretisini benimseyip
diinya islerinden el ¢ekmek istemesine atfedilmistir.®® Fakat ydnetimden memnun olmayan
Mogollar 1287 yilinda Samanist Tula-buka’y1 tahta cikararak bolgede Islam’in yayilmasini
durdurmuslardir. Bu durum Toktay Han’m (1291-1312) kardesi Tugrulca’nin (Togrilca) oglu Ozbeg

Han’in 1313 yilinda tahta ¢ikisina kadar devam etmistir.®!

Altin Orda Hanligi’nda ortaya cikan sifilerin 6zellikle Berke ve Ozbeg Han dénemlerinde
Islam’in yayilmasinda etkin olduklar1 goériilmiistiir.% Genel goriise gore tahta giktiktan bir siire
sonra 1320 yilinda Miislimanlhiga gecen Ozbeg Han zamaninda Islam dini bolgede kesin olarak
yerlesmistir.8% Onun zamaninda seyhlere ayri bir kiymet gosterilmis ve bunlardan bazilar1 onun
Miisliimanlig1 segmesinde etkili olmustur. Bu kisilerden en etkili oldugu diisiintilen kisi Seyyid
Ata’dir. Yesevi seyhi olan Seyyid Ata, seyhi Zengi Ata tarafindan Tagkent’ten, Dest-i Kipcak’ta
bulunan topluluklar arasinda Isldm’1 yaymak ve Miisliimanlik altinda birlestirmek icin

gonderilmistir.?> Rivayete gére Ozbeg Han’mn Miisliiman olmasini saglayan Seyyid Ata, ona Sultan

847 Bostanci, Berke Han Dénemi Altin Orda Devleti Tarihi (1256-1266), s.188.

88 Arslan, Mogollar Arasinda islamiyetin Yayilisi, s.181-182.

849 Bostanci, Berke Han Dénemi Altin Orda Devleti Tarihi (1256-1266), s.191; Deweese, Altin Orda’da islimlasma
ve Yerel Din, s.93.

850 Abdulgaffar Kirimi, Umdetu’l-Ahbar, s.67-68; Uyar, Ortacag Tiirk-Mogol ve iran Tarihi Calismalari, s.10, 13,
22; DeWeese, Altin Orda’da Islimlasma ve Yerel Din, s.99.

81 Mustafa Kafali, "Ozbek Han", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/Islimansiklopedisi.org.tr/ozbek-han (03.07.2025);
Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, s.406.

82 [lnur M. Mirgaleev, “The Islamization Of The Golden Horde: New Data”, Golden Horde Review. (1) 2016, 5.91, 96-
98.

853 Arslan, Mogollar Arasinda islﬁmiyetin Yayihsi, $.249-250; Kafali, "Ozbek Han",
https://islamansiklopedisi.org.tr/ozbek-han.

84 Uyar, Ortacag Tiirk-Mogol ve Iran Tarihi Cahgmalar, 5.22.
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Muhammed Ozbeg Han adin1 vermistir.2%® Ozbeg Han’m Islam’1 segmesinde énemli bir diger isim
de tarihi kimligi iizerine net ifadeler olmayan Baba Tiikles’tir. Ozbeg Han’1 Islim’a davet igin
Dest-i Kipcak’a gelmis ve burada Isldm’in dini hiikiimleri hakkinda egitimler vermistir.%® Buraya
gelen seyhler bunlarla sinirli kalmamis, Mecdiiddin Sirvani, Seyh Ahmed ve Seyh Hasan Giirgani
gibi seyler de Ozbeg Han iizerinde etkili olmuslardir.2” Ozbeg Han iizerinde etkisi olan baska bir
kisi de, Ozbeg Han’in yegenine Misir’a kadar eslik eden Nir isimli bir kadidir. Bu kisiyi Seyh
Nureddin ile dzdeslestirenler de olmustur. Bunlar disinda Ozbeg Han’in Isldim’a gecisinde imamm
oldugu diisiiniilen Seyh Burhaneddin’in etkili oldugu da belirtilmistir.®*® Ozbeg Han diinyanin dort
bir yanindan Miisliiman alimleri iilkesinde toplamustir. Ilk seyhler Berke Han zamaninda gelmis ve
o dénemde siyaset ile Islam i¢ ice gecmistir. Fakat sonraki dénemde yasanan kesintinin ardindan
Ozbeg Han donemindeki Altin Orda Hanligi’nin Isldimlasmasi kesin bir vaziyet almistir. Onu
izleyen Canibeg ve Berdibeg gibi hanlar da seyhler tarafindan yetistirilmislerdir. Bu donemde taht

859

babadan ogula gegmis ve Islam devlet dini haline gelmistir.?® Ozbeg Han’in Miisliimanliga gectigi

donem Ebu Bekir Kalenderi’nin de Kirim’da bulundugu ve eserini kaleme almaya basladig

dénemdir.

Kalenderndme’de Ozbeg Han ile ilgili kissm dini, siyasi ve ahlaki dvgiiler icermektedir.
Siirde, onun Islim’a hizmeti, adaleti ve comertligi gibi vasiflari vurgulanmistir. Ebu Bekir
Kalenderi, “Artik kime kuzudan konusmak kalir” diyerek, her yerin onun adaletiyle kusandigini,
artik bagka bir adaletten, baska bir safliktan (kuzudan) bahsetmeye gerek kalmadigini ifade etmistir.
Ona gore Ozbeg Han’in varligi, adaleti ve iistiinliigii o kadar belirgindir ki, baska higbir sahs1 ya da

ozelligi 6vmek gerekmemektedir.

Sultan Oglu Sultan, Sultan Muhammed Ozbeg Han’in Methi

Ebedi Hiida miilkiiniin koruyucusu Miiminlerin sahi Islim i hizmetkdr

Mustafa dininin saliki Enbiya ve evliyalarin asigi
Devletin giinesi her geyin aynast Akalli padisah nazar ehli
Cani cismi dini pak Liitfunda akan sudan berrak

Comertlikte inci denizi gibiydi Can ve goniil onun didarina talipti

Hanlarin hant bizim Ozbeg Han’dir
Giivenilir her yer onun adaletiyle kusanmg
Hiida dan yana korkulacak padisah

Onun adalet kilict zulmii ikiye boldii

Onun gibisi yiizyillarca asirlarca

Hazret sen onu kotiiliikten

Ta ki diinya doniip durdukca

Hakki 'n velisi ilmi ise eviiyalardandir
Artik kime kuzudan konusmak kalir
Higbir zulme de olmaz rizast

Adaleti tiim diinyaya set eyledi
Hakk’a yemin olsun kimse goremedi
Afetten bela musibetten uzak kil

Yillar aylar sayisiz giinler olduk¢a

85 Arslan, Mogollar Arasinda Islimiyetin Yayihsi, s.249.

8% DeWeese, Altin Orda’da islimlasma ve Yerel Din, 5.109,113; Uyar, Ortacag Tiirk-Mogol ve iran Tarihi
Calismalari, s.23; Baba Tukles’in Dest-i Kipgak cografyasinda etkisi oldugu yadsimamaz bir gergektir. Oyle ki Seyh
Baba Tukles nesli emirlik makaminda devam etmistir. Derya Derin Pasaoglu, "Emir Edigii (Edige) ve Ogullarinin
Nogay Ulusundaki Yeri," Crimean Historical Review , (1), 2016, s.30.

87 Uyar, Ortacag Tiirk-Mogol ve iran Tarihi Calismalari, s.23; Abdulgaffar Kirimi, Umdetu’l-Ahbar, s.73.

8% DeWeese, Altin Orda’da islimlasma ve Yerel Din, s.130-131.

859 Mirgaleev, “The Islamization Of The Golden Horde: New Data”, s.91, 96-98.
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Hanedanlarini belalardan koru Kereminle liitfunla ey yiice yaratan

Ben duacistyum istersen dmin de Ozbeg Han’a candan aferin de

Siiphesiz ecrini Hiidd verecek Eger boyle cihan sahina dua edersen®®

Ozbeg Han’1n babas1 Tugrulca, sultan/han olmamasina ragmen Ebu Bekir Kalenderi’nin onu
sultan oglu sultan olarak tanitmasi bu ifadenin gergek anlami disinda bir unvan ve sayginlik ifadesi
seklinde kullanilmis oldugunu gostermektedir. Altin Orda Hanligi’nda resmi unvan han olmasina
ragmen burada onun Miisliimanligina vurgu yapilmak istenmis olmalidir. Bunun yaninda Ozbeg
Han’in Miisliiman olmasindan 6nce basilan paralarda da Sultan Ozbeg Han ile es-Sultdnii’l-Adil
Ozbek Han seklindeki ifadelerde sultan unvanmin yer aldig1 bilinmektedir. Miisliiman olduktan
sonra basilan paralarda ise es-Sultdnii’l-a‘zam Giydseddin Muhammed Ozbek Han el-Adil
seklindeki ifadeye yer verilmistir. Hem bu bilgi hem de Kalenderndme’de yer alan ifade dikkate
alindiginda Ozbeg Han’1n sultan olarak anildig1 ve Miisliiman olduktan sonra Muhammed ismini

kullandig1 anlagilmastir.

Siirde Ozbeg Han, Allah’m miilkiiniin koruyucusu, Hz. Muhammed dininin yolcusu, akilli,
comert ve adil olarak tasvir edilmistir. Ozellikle “Enbiya ve evliyalarin asigi”, “Hakk in velisi, ilmi
ise eviliyalardandir” ve “Miiminlerin sahi, Islam’in hizmetkar:”, ifadeleriyle Ozbeg Han’in hem
diinyevi hem de manevi bir lider oldugu ve seyhlere biiyiik hiirmet gosterdigi vurgulanmigtir. Bu
siirde onun yonetici sifatiyla zahiri, Allah dostlarindan bahsedilmesiyle de batini yonii gosterilerek,

Ozbeg Han iki rolii birlestiren kisi olarak ortaya konmustur.

Siirdeki "Onun adalet kilict zulmii ikiye béldii" ifadesiyle Ozbeg Han’in adil tavr1 ve Islam
dinini kabulii ile hem eski Samanist—Budist geleneklerle hem de siyasi rakiplerle miicadele ettigi
seklinde yorumlanabilir. Rivayete gére Ozbeg Han tahta gectiginde Mogol prens ve emirlerinin
eski dinlerinden vazgecip Islam’1 benimsemelerini istemis, bunu inatla reddedenleri de ortadan
kaldirmistir.®® Yukarida ifade edildigi iizere Tula-buka’nin 1287 yilinda tahta ¢ikmasiyla Islam’a
kars1 bir tavir alinmigti. Siirdeki ifade buna karsi bir atif olmalidir. Ayrica "Zulmii ikiye bélmek",
onun dinsel-ahlaki diizeni kurduguna ve devlet i¢inde adaleti sagladigina isaret etmistir. Ozbeg
Han saltanati boyunca Bizans ve Memliiklerle temaslarda bulunmus, Karadeniz kiyisinda Ceneviz
ve Venedik ticaret kolonileri ile ticari iliskiler gelistirmistir. Diger yandan da Ilhanllar ile arasinda
Azerbaycan ve Kafkasya hakimiyet miicadelesine devam etmistir.2%2 Farkli topluluklarla iliskileri
gelistiren Ozbeg Han, her dine kars1 hosgoriiyle yaklasmustir. Yapilan tiim dini baski isteklerine

karsi durmus ve Samanlar ile Hiristiyanlari korumustur. Onu bu hosgoriilii anlayistan vazgecirmek

860 Ebu Bekir Kalenderi, Kalenderniame, s.194/1-2.

8! (zbeg Han Altin Orda Hanhigi'nin basina gectifinde Miislimanligi yaymak igin caligmast Mogol beylerini
kizdirmistir. Kendisine bizim bagliligimizla yetin. “Bizim dinimizden sana ne? sonra Arab i dini i¢in Cengiz yasasini
nigin terk edecek migiz?” Cevabini almustir. Kendisine diizenlenen ziyafette dldiiriilmesi planlanan Ozbeg Han, bu
plandan haberdar olarak oradan kagmis, adamlarini toplayarak donmiis ve Toktay’in veliahdini 6ldiirmiistiir. Grousset,
Bozkir imparatorlugu, s.444

862 DeWeese, Altin Orda’da islimlasma ve Yerel Din, s.101.
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icin baz1 girisimlerde bulunulmussa da o bundan vazge¢gmemistir.2®® Bazen Hiristiyanlara kars: sert
davrandig1, hatta bazilarmin 6ldiiriildiigiine rastlanilmistir.®%* Ancak bunun dini hosgériisiizliikten
degil siyasi nedenlerden oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenlerle “Onun adalet kilici zulmii ikiye
boldii” ifadesi Islam karsisinda diger gruplara karsi gerceklesen kapsayici faaliyetleri de ifade

etmis olabilir.
4.2.8.3. Canibeg Han

Ozbeg Han’m 1340 yilinda hayatim kaybetmesi {izerine biiyiikk oglu Tinibeg 1341-1342
yillarinda kisa bir siireligine tahta ¢ikmis ve ondan sonra tahta Canibeg Han gegerek 1357 yilina
kadar iilkeyi yonetmistir.?®® Ozbeg Han oglu Canibeg Han’1 dini bir ortamda yetistirmeye 6zen
gostermis ve onun Islami olgiilere gore yetismesi icin Seyyid Serif b. Abdiilhamid
gorevlendirilmistir. Miisliiman bir kisi olarak tahta ¢ikan Canibeg Han, hem ser’iat kurallarina
uygun davranmis hem de Alim ve zahidlere hiirmet gostermistir.?® Canibeg Han’in ilk
zamanlarinda Hiristiyan halkina kars1 giivence vermesi ve ruhban sinifina ayricaliklar tanimasina
ragmen babasi Ozbeg Han zamanindaki hosgorii yavas yavas ortadan kalkmaya ve Islam,

Hiristiyanliga kars1 daha etkin bir hale gelmeye baslamistir.®®

Bu cercevede Canibeg Han’in
Islim’a destegi babasindan daha fazla olmustur.’® Islami kurallara bagl olan Canibeg Han,
hakimiyeti altindaki tim Mogollarin Miisliimanlarin giydigi kiyafetleri giymeleri konusunda 1srar
etmis ve Miisliimanlara eziyet eden veya Islami kurallarla dalga gecen Tebriz hakimi Melik Esref
gibi kisilerle miicadele etmistir. Bdylece baska yerlerde zulme ugrayan islam alimleri Altin Orda
Hanligi’m bir siginak olarak gormiislerdir.2®® Canibeg Han ayrica ilk donemlerinde babasi gibi
Ceneviz ve Venedik ile ticari iliskilere 6nem vermisken daha sonra bunlarla da miicadele etmis ve

1343 yilinda Tana’dan onlar1 kovmustur.8

Ebu Bekir Kalenderi eserinde Ozbeg Han igin sdylediklerine benzer dvgiileri Canibeg Han

icin de sdylemistir ve ayn1 sekilde onu adil, comert ve cesur biri olarak tasvir etmistir.

Sultan Mahmiid Celileddin Canibeg Han’a Olan Meth Allah Onu Korusun

Sahlarin sahi nurlarin nuru Cani han Cavidan olan Hiida 'nin liitfunun mazhari
Adaletin giinesi Allah in golgesi Bahgsin sahibi ¢esmeler gibi

Mustafa dini ve mezhebinin dlimi Amel sahibi eviiya saliklerinin hasi
Devletinin giinesi her zaman parlasin Cihan padisahlar ona kul olsun

853 Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, s.441.

84 Devin DeWese, Macar Kesis Stephen’in 1334°te $ldiiriilmesinden bahsetmis ve 1338 yilina ait bir mektupta da Altin
Orda Hanhgi’'na seyahat eden Kuman dilini ve Uygur yazisim grenen Ispanyol Fransisken Vittoriali Pascal’m
Saray’da 6ldiiriildiigii yazmistir. DeWeese, Altin Orda’da Islimlagma ve Yerel Din, s.105.

85 Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, s.438-439; Kemaloglu, Altin Orda ve Rusya, s.95.

86 Arslan, Mogollar Arasinda islimiyetin Yayihsi, s.363, 372.

87 Roux, Mogol imparatorlugu Tarihi, s.438-439.

88 DeWeese, Altin Orda’da islimlasma ve Yerel Din, s.104.

89 Arslan, Mogollar Arasinda Islimiyetin Yayihsi, s.374.

870 DeWeese, Altin Orda’da islimlasma ve Yerel Din, s.105.
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Davut nebi gibi adalet sahibi Yash geng herkese bahgis sahibi

Savas giiniinde aslan gibi cesur Kelleleri alan cellat olduk¢a cesur

Meclis giiniinde ise comert ve kerem sahibi Comertlikte umman ve maden gibi

Sansin talihin dondiigii o zaman Sahin adaleti zulmiin boynunu vurdu
Sultanin kilict her daim keskin olsun Sultanin sikkesi de géniillerde canlarda olsun
Hita’dan Rum topragina kadar Acimasiz kalpleri eyledi mum

Devleti ve nusreti ona yar olsun Sans ve talihi da Hakk 'tan olsun

Hiidd ona yar ve yaver olsun Ta ki yeryiiziinde kiyamet kopmadik¢a 3™

Siirin basliginda Canibeg Han’1n adi Mahmiid Celaleddin olarak verilmistir. Onun zamaninda
basilan paralarda ayni babasi gibi es-Sultdanii’l-a zam, es-Sultanii’l-adil gibi unvanlarinin yaninda
Canibeg ismine ek olarak “Mahmid Celaleddin” ismi de kullanilmistir.8”? Dolayisiyla Ebu Bekir
Kalenderi’nin kaydettigi bu ismin Canibeg tarafindan dogrudan kullandigini gostermistir. Siirin ilk
kismi yine babasi igin sdylenenlerin biraz farkli ifadesi olmakla birlikte son kisim tarihi veriler
151ginda onun Hita topraklarindan Rum topraklarina kadar hem dini hem de siyasi olarak yaptig1
miicadeleleri anlatryor olmalidir. Ozellikle “Kelleleri alan cellat olduk¢a cesur” ve “Sultanin kilici

her daim keskin olsun” dizeleri Canibeg Han’1n faaliyetlerine verilen destegi gostermektedir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin eserinde Altin Orda Hanlig1 hiikiimdarlarindan kendisinin ¢cagdasi
olan Ozbeg Han ve Canibeg disinda baska bir hiikiimdardan bahsedilmemistir. Bu kisilerin dénemi
Altin Orda Hanligi'nda hem Islam kesin olarak yerlesmis hem de devlet en giiglii donemini
yasamistir. Boyle bir ortamda Ebu Bekir Kalenderi’nin kendine yer edinebilmek ve 6gretilerini
rahat bir sekilde yayabilmek i¢in dogal olarak yonetimle iyi iligkiler kurmaya ¢aligmasi gerekmistir.
Bu eserinde hiikiimdarlarin methedilmesinden kolaylikla anlagilmigtir. Eserde ayrica bu iki
hiikiimdar disinda o donemde devlet yonetiminde etkili oldugu anlasilan Tiilek Timur ve Kutluk

Timur hakkinda da methiyeler dizilmistir.

4.2.8.4. Tiilek Timur

Altin Orda Hanligi’'nda sag kol orda emiri Kirim’da, sol kol orda emiri ise Harezm’de
oturmustur. Kalendername’de adindan bahsedilen Tiilek Timur, XIV. yiizyilin baslarinda Kirim’da
bulunan emirlerden biridir. Kendisi Co¢i’nin oglu Togay Timur’un torunudur. Altin Orda
Hanligi’'nda 1299 yilinda Emir Nogay ile Toktay Han (1291-1313) arasinda taht icin yasanan

miicadelede Toktay Han’m yaninda yer almistir.2”® Yonetime sadik bir emir oldugu anlasilan Tiilek

871 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.210/1.

872 Kafali, Alin Orda Hanhi@r’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.85.

873 Emir Nogay ile Toktay Han arasinda yaganan ilk miicadele 1298 yilinda Ozi (Dinyeper) Irmag yakininda
gergeklesmis ve bu karsilagmada Toktay Han yenilmistir. Aldig1 zaferden sonra Emir Nogay, torunu Aktact’y1 vergileri
toplamak amaciyla Kirim’a gondermistir. Ancak Kefe sehrine geldiginde burada kendine ziyafet verilmis ve sarhos
oldugunda da orada 6ldiiriilmiistiir. Bunun {izerine Emir Nogay Kirim’1 yagmalamistir. Aradan gegen iki yil igerisinde
yeniden hazirlanan Toktay Han 1300 yilinda bu sefer galip gelmis ve Emir Nogay 6ldiiriilmiistiir. Merve Siiriicii, “Altin
Orda Devleti’nde Bir Doniim Noktasi: Emir Nogay”, Journal of Literature and Humanities, (69), 2022, s.1-8;
Kafali, Altin Orda Hanhgr’min Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.69, 122.
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Timur'un Ozbeg Han déneminde de onemli gorevler iistlendigi anlasilmistir. Ibn Battuta
Seyahatnamesi’nde Ozbeg Han’a bagli Kirim’1n Tiilek Timur’un idaresinde oldugunu belirtilmistir.
Ibn Battuta, Tiilek Timur’un hocas1 Sadeddin ile seyhinin Horasanizade oldugu bir zaviyeye
gittiklerini aktarmistir. Halkin, belde kadisinin ve hatibin de ona saygi duyduklarini ifade
etmistir.8”* Bu bilgilerden Kirrm’da seyhlerin ayricalikli bir konumda olduklar1 ve ydneticilerin
onlara deger verdigi anlasilmaktadir. Ebu Bekir Kalenderi’nin Altin Orda Hanligi’nda methettigi
Ozbeg Han ve Canibeg Han disinda yasadigi Kirim’1n idarecisi olan Emir Tiilek Timur hakkinda

da onu metheden ifadeler kullanmistir.

Eskiden vardi cani pak bir emir
Ahlak sahibi idi o cani pak

Onun zati gibisi gehir ve diyarda
Onun omrii dlimlerle gegti
Fakirler ileydi her daim sohbette
Halkan siginaydi oysa o

Bu taife onun adaletiyle ayaktaydi

Emirler vezirler ve biiyiikler

Letafette ise sudan daha berrak
Emirlikte ise pek biiyiik sanly idi
Oydu i¢lerinde seckin olan
Aniden esrara sahip oldu

Her birine yiiz adim yakin idi

Bu sehir ve diyarda oydu pak can
Herkese karsi adaletli davranirdi

Hepsi onunla gurur duyarlard:

Adil biriydi Emir Tiilek Temur Hiikmiinde ise herkese karsi esit davranirdy

Rumiler onun devletiyle ayakta idi Her biri bir emir gibi degerli idi
Rumi Saml Desti biitiin bunlar Hepsinin agzinda soylenen o idi
Seriattan haberdar idi o emir Tarikatta ise bir salikti benzersiz
Ansizin kaza ve kaderden olsa gerek Devleti yerle bir oldu
Onu sehit ettiler kdfirler O biiyiik azametli dag basinda
Pak ruhunu rahmetle ydd eyle Budur aslinda soziin iyisi

Ey cesur emir ve nazar ehli Bak gor sen elinden neler gecer®™

Siirde Tiilek Timur, iyi ve seckin ve adil bir emir olarak tasvir edilmistir. Alimlerle, 6zellikle
siirde fakirler denilerek kastedilen stfilerle siirekli sohbette olan, Allah’in sirra erismis Hakk
dostu biri oldugu vurgulanmistir. Esere gore Emir Tilek Timur, tasavvuf yolculuguna girmis,
seriattan haberdar oldugunun alt1 ¢izilmistir. Anadolu, Sam ve Dest-i Kipgak’ta taninan bir
yoneticidir. [bn Battuta Seyahatnamesi’nde Tiilek Timur’un onu bir zaviyede agirladigimi aktarmus
ve Kirim’daki halkin inanglarini yansitan bilgilerde bura halkinin ortodoks Islim mezheplerinden,
ahi ile seyhlerden ve gayr-i Miislimlerden olustugundan bahsetmistir. Ayrica bu kesimlere ait
ibadethanelerden de eserinde bahsedilmistir.® Tiilek Timur, zaviyelere verdigi énemin yaninda
Kirim’da cami yapimma da dnem vermistir.®”’ Siirde gegen “Hiikmiinde ise herkese karsi esit
davranirdy” ifadesi Ibn Battuta’nin da aktardigi bu kadar farkli gruplarin oldugu bir ortamda onun

adil ve esit yonetimini dogrular niteliktedir.

874 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.241-242.

875 Ebu Bekir Kalenderi, Kalendername, s.360/1-2.

876 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.240-248.

877 Kinmda Altin Orda Hanligi déneminde yapilan camiler igin bakiniz. Nicole Kangal Ferrari, “Kirim Yarimadasi’nda
Altin Orda Dénemine Ait Camilerin Degerlendirilmesi: Banilik ve Maddi Kiiltiirde Tezahiir Eden Mimarlik, Siisleme
ve Sanatsal Etkilesimler”, i¢cinde (289-344), Necdet Sakaoglu’na Armagan Sanat Tarihi Yazilari, (Ed. Hayri Fehmi
Yilmaz), Kriter Yaymevi, Istanbul, 2022.
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Kaynaklarda Tiilek Timur’un hayati1 ve 6liimii hakkinda ¢ok fazla bir bilgi bulunmamaktadir.
Kalenderndme’de verilen bilgilere gore bir dag basinda kafirler tarafindan sehit edilerek hayatini
kaybetmistir. Ibn Battuta’min Kirim’a gittigi 1333 yilinda Tiilek Timur’un hasta oldugu bilgisi
aktarilmaktadir.8® Ozbeg Han déneminde devlete bagh birlikler ara sira batida Litvanya iizerine
akinlar yapmustir. Bu akinlar muhtemelen devletin Kirim’da bulunan Sag-Kol emiri tarafindan
diizenlenmistir. Ibn Battuta’nin Kirim’a seyahat ettigi aym yil icerisinde Podolya’ya bir akin tertip
edilmis fakat Litvanya prensinin oglu bu akini piiskiirtmiistiir. Kaynaklara gére bu akin i¢in Sag-
Kol emiri Isa Beg’in yegenleri (Tiilek Timur’un ogullari) Kutluk Timur ve Haci Beg
gdrevlendirilmistir. Kafali bu kisiler hakkinda eserinde bilgi verdigi kistmlarda Ibn Battuta’nin
seferden sonra Kirim’a geldigini ifade etmistir. Ancak calismada seferin yapildig1 sirada Sag-Kol
emirini Tiilek Timur’un kardesi Isa Beg olarak verilirken Ibn Battuta’nin Kirim’a geldigi siradaki
Sag-Kol emiri Tiilek Timur olarak gdsterilmistir.8”® Sayet kronoloji dogru ise Tiilek Timur, bu
tarihten sonra hayatin1 kaybetmistir. Ancak Ibn Battuta, seferden sonra degil de dnce Kirim’a
gelmis ise sefer sirasinda Isa Beg Sag-Kol emiri oldugundan 1333 yilinda &lmiis hatta ara ara bati

taraflarina yapilan akinlarda sehit edilmis olmas1 muhtemeldir.
4.2.8.5. Kutluk Timur

Kutluk Timur, yukarida bahsedilen Tiilek Timur’un ogludur. /bn Battuta Seyahatnamesin’de
Saray’a gitmek ic¢in Tiliik Timur ile hareket ettigi kafilede onun oglu olan Kutluk Timur’un da
yanlarmda bulundugu aktarilmistir.® Podolya’ya 1333 yilinda yapilan akinda da kardesi ile
birlikte gorev almistir. Kaynaklarda hakkinda ¢ok fazla bilgi olmayan Kutluk Timur
Kalenderndme’de seriat ve tarikat yolunda olan, Hakk yoluna kendini adamig adaletli bir Kirim

emiri olarak tanitilmustir.

Dinle simdi sen se¢kin emirin naatin O ki Hakk’in liitfuyla boyle var idi
Emirlik ile bu din ve ayinde Oldukga biiyiik Hakk 'tan yana degerli
Ash Selcuk tandir emirin kendisi Emirlikte ise yildizi hep ileri
Devleti hakkin liitfuyla beraberdi O ise yaptiklariyla muratlanird:
Seriatta dalim ve amel sahibi Tarikatta salik ve yolun asigi
Hakikatten haberdar onunla amelde Bu giizel yiizlii pak zatl emir
Viicudu bastan sona ahlakin madeni Emirlerin emiri nazar ehli idi
Kirim 'dan hangi emir ¢iktiysa Bu emirde onlardandir bil sen
Onlarin ciimlesi bundan dnce olsa da Her biri efendi ve de halkin onciisii
Her ne kadar emir onlardan sonra gelse de Hakk elinden tutup yiicelere ¢ikartt
Oncekilerin sonuncusu dedi o resul Onun dedigini candan eyle kabul
Emir Kutluk Timur’a Hakk 'tan gelince Bahtin ve devletin kapisi ona agild

878 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.242.

879 Kafali, Altin Orda Hanhgr’nin Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.77-79, 140.

80 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battuta Et-Tanci, ibni Battuta Seyahatnamesi, s.243; . Kafali, Altin Orda
Hanhgr’nin Kurulus ve Yiikselis Devirleri, s.141.
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Cihandan kimse onun benzeri degil Ya da ondan sonra gelecek olanlardan

Bu diyar onun adaletiyle ayakta Bu liitufum hepsi de Hiidd dan

Alimlere yar ve onlarmn mahremidir Hiidad 'dan yana haberdar fakirlere hemdemdir
Nimetlerin sahibi haywrl emir Kiiciik veya biiyiik herkesle ayni o fakir

Eger yillarca onun methini konussam Y ada defter ve namelerde yazsam

Her ne desem de yine eksik kalir O ciimlesinin layigidir bu emir

Yillarca onun nimetiyle rahattayiz Aferin olsun ona ve himmetine

Himmeti her daim kalici olsun Gece ve giindiiziin var olduk¢a

Ailesi ve tiim ashabi Mihnet beladan uzak 0la®®

Siirde asli Sel¢uk’tandir emirin kendisi ifadesiyle onun Tirk oldugu vurgusu yapilmistir.
Seriat, tarikat ve hakikat yolunda bir salik olarak nitelendirilen Kutluk Timur, tasavvufa meyli olan
dlimlere hiirmet gosteren ve fakirlerle (shfilerle) yakin iliski icerisinde bir kisi olarak tasvir
edilmistir. Kirim’da ondan 6nce de birgok énemli emir ¢ikmis ve bunlarin sonuncusu olan Kutluk
Timur’un da onlar gibi iistiin biri oldugu ifade edilmistir. Ayrica bu ifadeden babas1 Tiilek Timur

veya amcasi Isa Beg’den sonra Kirim emirligine getirilmis oldugu anlasilmustir.

Daha once ifade edildigi iizere bir bolgeye gelen, orada siirekli olarak yerlesmek ve taraftar
toplamak isteyen seyhler/miirsidler varliklarini tesis etmek veya devam ettirebilmek i¢in donemin
siyasi iktidarinin destegine ihtiya¢ duymuslar ve eser ortaya koyanlar onlar hakkinda 6vgii dolu
ifadelere yer vermislerdir. Bu dogal durum Kalendername’de de Altin Orda Hanlig1 yoneticileri
hakkinda ortaya konulan ifadelerde kendini gostermistir. Ebu Bekir Kalenderi’nin Kirim’a gittigi
zamanda ve eserin ilk dort defterinin yazildigi Ozbeg Han ve Kirrm Emiri Tiilek Timur ile besinci
defterin yazildigi Canibeg Han ve Kutluk Timur hakkinda yazilanlar bu genel goriisii
desteklemistir. Ayrica dvgiileri yapilan yéneticileri iki kisimda ele almak miimkiindiir. Ilki devletin
hiikiimdarlar1 hakkinda yapilanlardir. kincisi ise merkezi otoriteyi yerelde temsil eden emirlerdir.
Stiphesiz Ebu Bekir Kalenderi, hiikiimdardan ziyade dogrudan bolge emiriyle etkilesimde
olduklarindan onlara ok daha fazla methiyede bulunmustur. Ozellikle eserin tamamlandig1 sirada

Kirim emiri olan Kutluk Timur hakkinda yazilanlar ¢ok daha fazla dvgiiler icermistir.

81 Eby Bekir Kalenderi, Kalendernime, s.360/2-361/1.
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SONUC ve ONERILER

Islam’1n ilk zamanlarindan itibaren ziihd temelli yasam bi¢imi Miisliimanlar arasinda kendine
yer bulmus ve Medine, Kiife ve Basra bu anlayisin ilk merkezleri olmustur. Zamanla ortaya ¢ikan
Islam tasavvufu icerisinde ziihd anlayisi temelli tarikatlar tesekkiil etmeye baslamistir. islam
cografyasiin genislemesiyle birlikte de tasavvufi tarikatlar 6zellikle Bagdat basta olmak tizere
Maveraiinnehr ile Horasan bélgelerine yayilmistir. islam’in yayildigi bu bolgelerde yasayan
Tiirklerin Islam dini ile temasi neticesinde, hem Islam hem de Islam tasavvufu Tiirkler arasinda
yayllmaya baglamistir. Biiyiikk Selguklu Devleti’nin heniiz yeni kuruldugu dénemde ilk hiikiimdar
Tugrul Bey zamaninda, Islim cografyasmnin énemli bir kismi Tiirklerin ydnetimi altina girmis ve
aym zamanda Isldm diinyasinin siyasi liderligi de onlara gegmistir. Biiyiik Selguklu Devleti
zamaninda da devlet icerisinde tarikatlar ve tasavvufi anlayis yasayip gelismeye devam etmistir. Bu
donemde tarikatlar igerisinde Tiirkler de yer almaya baslamis ve Ahmed Yesevi gibi
mutasavviflarin 6gretileriyle yeni kurulan Tirk karakterli tarikatlar, sonraki donemlere Onemli
Olgiide etki etmistir. Tarikatlarda yetisen sahsiyetler, genellikle tarikat Ogretilerini yaymak ve
taraftar toplamak icin sik sik seyahat etmis ve bazen gittikleri yerlere yerleserek oralarda tekke ve
zaviyeler kurmuslardir. Bunun disinda tarikat mensuplari zaman zaman siyasi baski, istila ve
bulunduklar1 bdlgedeki buhranlardan dolay1 da baska yerlere go¢ etmislerdir. Bu durumun en

belirgin 6rneklerinden biri XIII. yilizyilin baginda goriilen Mogol baskilar1 olmustur.

Mogollarin, her ne kadar farkli kesimlerin dini inanglarina ¢ok fazla miidahale etmedikleri
bilinse de batiya dogru yaptiklar1 saldirilar ve 6zellikle Biiylik Selguklu Devleti’nin ortadan
kalkmasmin ardindan Horasan ve Maveraiinnehr bolgelerinde hakimiyet kuran Harezmsahlar ile
gerceklesen miicadeleleri birgcok sehrin tahrip edilmesine, korku ve buhran dénemi yaganmasina
sebep olmustur. Boyle bir ortamda kendini giivende hissetmeyen veya durumdan endise eden
birgok tarikat mensubu daha giivenli bdlgelere gitmeye calismustir. Islam diinyas: igerisinde en
giivenli bolgelerden biri en parlak dénemini Aldeddin Keykubad (1220-1237) zamaninda yasayan
Konya merkezli Tiirkiye Selguklu Devleti olmustur. Alaeddin Keykubad’in alimlere ve tasavvuf
ehline gosterdigi ilgi sayesinde Konya ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmistir. Onun doéneminde
Melametilik temelli Kalenderi, Haydari ve Yesevi gibi tarikat mensuplari Konya basta olmak iizere
Tiirkiye’ye gelmeye baslamistir. Bunlar arasinda hem o donemde hem de sonrasinda Tiirk
toplumunu ve tasavvufi yasami derinden etkileyen Sultanii’l-ulema Bahaeddin Veled, oglu
Mevlana Celaleddin Rimi, Ahi Evran ile sonraki donemde etkisi ortaya ¢ikan ve Bektasi tarikatinin

adina nisbet edildigi Hac1 Bektas-1 Veli 6n plana ¢ikmaktadir.



Aldeddin Keykubad’in oliimiinden sonra Tirkiye Selguklu Devleti bir dizi bunalimlar
yasamistir. Ozellikle Babai Isyam1 ve ardindan Mogollar karsisinda 1243 yilinda alan agir
maglubiyet sonrasi Tiirkiye Selguklu Devleti’nde, Mogol baskisi yogun olarak hissedilmis ve
devlet ¢cokiis siirecine girmistir. Mogol baskisinin sonuclarimdan biri, toplumsal psikolojiden
kaynaklanan tasavvufun bolgede canlanmasi olmustur. Toplumlar da bireyler gibi zor zamanlarda
kendilerine siginacak ve onlari kurtaracak alanlar aramis ve bu durum igerisinde XIII. ylizyilda

Tirkiye halki, yasadigi bunalimdan kurtulusu genel olarak tasavvufta ve tarikatlarda bulmustur.

XIII. yiizyilda dini-tasavvufl diisiince ekseninde yogun oranda tarikatlarin ortaya ¢ikmasi,
Anadolu’da yasayan halki yeni bir arayisa gotiirmiigtiir. Bu donemde kokeni Horasan, Irak gibi
yerlere dayanan tarikatlarin uzantilar1 Anadolu’da goriilmeye baslanmis, ayni zamanda Mevlevilik
gibi yeni tarikatlar da ortaya c¢ikmustir. Tiirkiye’de faaliyet gosteren tarikat mensuplart da
Ogretilerini yaymak veya yine daha giivenli bolgelere gitmek icin seyahat etmislerdir. Tasavvuf
alaninda yapilan arastirmalarda genellikle Anadolu’ya baska bolgelerden gelen mutasavviflar
incelenmis buna karsilik Anadolu’dan gidenler {izerinde ise fazla durulmamistir. Bu bakimdan Ebu

Bekir Kalenderd, Tiirkiye’nin digina giden bir mutasavvif olarak énem arz etmistir.

Altin Orda Hanlig1 yoneticilerinden ilk olarak Berke Han Miislimanligi segmis, kendisinden
sonra gelen yoneticiler ise eski inanglarina bagh kalmistir. XIV. yiizyilin baslarinda ise Altin Orda
Hanlig1’nin en parlak yoneticilerinden olan Ozbeg Han ve Canibeg Han’m da Miisliiman olmalari
Islam’n bolgedeki etkisini arttirmistir. Mogollarin genel olarak hakimiyet bolgelerindeki tiim din
ve mezheplere fazla miidahale etmemelerine karsin bu iki hiikiimdarin Miisliman olmasi ve
Miisliiman din adamlar1 ve mutasavviflari koruyup gdzetmeleri bélgede Islam’in gii¢ kazanmasim
saglayan onemli bir etken olmustur. Boyle bir ortamda disaridan gelen mutasavviflar bolgede
Islami diisiincenin gelisip yayilmasina katki saglamislardir. Tam da devlet yoneticilerin Miisliiman
oldugu ve bélgede Islam’in etkinlik kazanip devletin resmi dini haline geldigi donemde Ebu Bekir
Kalenderi Tiirkiye’den Altin Orda Hanligi’na bagh Kirim’a gitmistir. Dest-i Kipcak’in kapilarini
Miisliiman alim ve seyhlere agan Ozbeg Han ve Canibeg Han ile yerel yoneticiler Ebu Bekir
Kalender1’ye iilkelerinde faaliyet géstermesi i¢in imkan sunmuslardir. Taraflar arasinda iyi bir iligki
kuruldugu Ebu Bekir Kalenderi’nin dliimiine kadar uzun bir dénem burada yasamis olmasindan ve
telif ettigi eserde bahsedilen hiikiimdar ile o donemin iki Kirim emiri Tiilek Timur ve Kutluk
Timur’a biiyilkk oOvgiler sunmasindan anlagilmisti.  Altin  Orda Hanhigi’nda Islam’in
kurumsallagsmaya basladigi bir donemde Ebu Bekir Kalenderi’nin Kirim’a gelmesi ve faaliyetleri,
onun bu siirece 6nemli bir katki sagladigim gostermektedir. Ozbeg Han ve Canibeg Han’in
Islamiyet’i benimsemeleri, ayn1 zamanda bolgede tasavvufi diisiincenin yayilmast i¢in de uygun bir
zemin hazirlamistir. Devlet yoneticileri tarafindan Ebu Bekir Kalenderi gibi Anadolu kdkenli
mutasavviflarin Kirim’da faaliyet gostermelerine izin verilmesi, Alttn Orda’nin Islamlasma
siirecinde disaridan gelen sufilerin etkin rol oynadigini gostermistir. Kalendername’de hiikiimdar

ve emirlere yonelik yapilan ovgiiler de taraflar arasindaki iliskinin sadece manevi degil, karsilikli
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himaye ve saygiya dayali bir kiiltiirel aligveris bigiminde gelistigini ortaya koymustur. Bu
bakimdan Ebu Bekir Kalenderi ve eseri, Altn Orda cografyasinda Islam’in giiclenmesinde hem
mutasavviflarin araci roliinii hem de devletin bu siireci destekleyici tavrini yansitan dikkate deger

bir Ornektir.

Eserinden Ebu Bekir Kalenderi’nin Aksarayli oldugu daha sonra Konya’da Mevlevi
tarikatinin kurucusu Sultan Veled’in miiridi olarak onun egitiminden gectigi ve aldig1 egitimin
ardindan seyhlik mertebesine yiikseldigi anlasilmistir. Her ne kadar Mevlevi bir egitim alsa da
Kalenderiligi benimsemis ve eserde kendini Kalenderi seyhi olarak tanitmistir. Tiirkiye Selguklu
Devleti’nin yikilig slirecinde yasamis olan Ebu Bekir Kalenderi, muhtemelen XIV. yiizyilin baginda
Sinop {iizerinden Kirim’a gitmis ve 1357 yilindan 6nce Kirim’da hayatin1 kaybetmistir. Netice
itibariyle Ebu Bekir Kalenderi’nin hayati, Anadolu’dan Kirim’a uzanan bir tasavvuf yolculugunu
ve donemin dini-siyasi doniisiimlerini yansitmaktadir. Ebu Bekir Kalenderi’nin eserde bahsettigi ve
Kalenderi dervigleri oldugu anlagilan Aksaray’daki tasavvuf ehliyle sekillenmeye baslayan yasami,
Konya’da basta seyhi Sultan Veled olmak tizere Mevlevi gevrelerde aldigi derin tasavvufl egitimle
gelismis ve bu birikimi Kalenderilik anlayisiyla harmanlayarak 6zgiin bir sufi kimligi ortaya
koymustur. Tiirkiye Sel¢uklu Devleti’nin yikilis siirecinde yasanan siyasi karigikliklarin da
etkisiyle Anadolu’dan Kirim’a yonelen Ebu Bekir Kalenderi, Anadolu tasavvuf anlayigini Dest-i

Kipgak cografyasina tagiyan bir mutasavvif olarak dikkat ¢ekmektedir.

Kirim’da bulundugu sirada 1320 yilinda Kalenderndme adli eserini yazmaya baslamistir.
Mevléana Celaleddin Riim1’nin eseri olan Mesnevi’yi 6rnek alarak yazdigi mesnevi tarzindaki eser
bes defterden olusmustur. Tlk dért defter Ozbeg Han, besinci defter ise Canibeg Han dénemlerinde
kaleme almmustir. Ardindan eser, 1360 yilinda Seyh Bayezid el-Isafi es-Samarani tarafindan
istinsah edilmistir. Kaleme alindigi tarih dikkate alindiginda eser Kalenderiligin erken donemi

hakkinda bilgiler sunan 6nemli bir kaynak niteligi tasimaktadir.

Eserin igerigi incelendiginde bdyle bir eserin yazilabilmesi i¢in miiellifin yiiksek bir kiiltiire
ve bilgi birikimine sahip olmas1 gerektigi anlasilmistir. Bu nedenle onun iyi egitim almus, din ve
tasavvuf alaninda yiiksek bilgiye sahip oldugu sonucu ortaya ¢ikmistir. Yaklasik 800 sayfadan
olusan Kalendername, Kalenderlyye tarikatimn inang ve uygulamalar ile tarikat mensuplarinin
dine bakis agisini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Eserde tarikata girmenin sartlari,
diinyevi arzu ve isteklerden arinilmasi, insamin yaptigi yanlislardan pismanlik duyarak Allah’a
yonelmesi, Kur’an-1 Kerim’e ve ibadetlere sadik kalinmasi sik sik vurgulanmistir. Eser tasavvuftaki
seriat, tarikat, hakikat ve ma’rifet olarak belirtilen dort kap1 kavrami temelinde saliklere, seyr-i

suliklerinde rehberlik etmektedir.

Eser tahlil edildiginde Ebu Bekir Kalenderi’nin, eserini yazarken basta Kur’dn-1 Kerim olmak

lizere Mesnevi ve Mantiku 't-Tayr’dan 6nemli 6l¢iide yararlandigi anlagilmistir. Bu temel kaynaklar

277



disinda eserde yer verilen Peygamber, mutasavvif ve yoneticilere ait hikayeler de eserdeki fikirlerin
aktarilmasinda bagvurulan kaynaklar olmustur. Kur’an-1 Kerim’in temel referans noktasi olarak
almmasi, eserin dini mesruiyetini ve manevi derinligini giiclendirmistir. Peygamber kissalari,
mutasavvif menkibeleri ve hiikiimdar hikayeleri, anlatilmak istenen fikirlerin soyut kavramlardan
somut Orneklere taginmasii saglamistir. Bu yoniiyle Kalendernidme, sadece bir tasavvuf eseri

olmaktan ¢ikarak ayn1 zamanda farkli kaynaklari bir araya getiren sentez bir esere donlismiistiir.

Kalenderiligin bir tarikat olarak ortaya ¢ikmasindan yaklasik yiiz yil sonra dogrudan bir
Kalenderi seyhi tarafindan kaleme alinan Kalenderndme, tarikatin erken donemi hakkinda verdigi
bilgiler bakimindan eseri degerli kilmistir. Eserde tarikatin doktrin, erkan ve teskilat yapisi
hakkindaki veriler degerlendirildiginde belki de ortaya ¢ikan en 6nemli sonug, genel olarak toplum
tarafindan dislanan ve heterodoks bir grup olarak tanimlanan, ser’i ve orfl kurallarin bir kismina
mubhalif olduklar1 ve ibadet etmedikleri gibi goriislerin biitiin Kalenderiler i¢in sdylenemeyecegini
ortaya koymus olmasidir. Bu yoniiyle eser, Kalenderilige dair kaliplasmis yargilarin yeniden

degerlendirilmesine zemin hazirlamigtir.

Kalenderilere ait graviir ve minyatiirlerde onlarin sirtlarinda hayvan postu olan, mahrem
yerlerini yaprakla Orten, viicutlarina c¢esitli aksesuarlar takan, hicbir yerlerinde tiily bulunmayan
tasvirlerle karsilagilmaktadir. Bu kisiler, dinin goriinen ibadetlerini yerine getirmedikleri igin
elestiri konusu olmustur. Ancak incelenen Kalendername’de bundan bambagka bir yorumla
karsilasilmistir. Eserden Ebu Bekir Kalenderi’nin tasavvuf yoluna girecek kisinin oncelikle seriati
iyi bilmesi gerektigi her firsatta vurgulamistir. Ona goére ibadet sadece cennete gitmek i¢in degil her
yoniiyle Allah’a ulasmak i¢in yapilmalidir. Iyi bir dindarin da ibadetlerini yapmasi gereklidir. Ebu
Bekir Kalenderi, seriatin &nemini dile getirmesinin yaninda isldam dininin sartlarini yerine
getirmeyen fakat kendini Allah yoluna adamis kimseleri de yargilamamis hatta onlara da biiyiik
saygl duymustur. Onlarin bu hallerini Melameti diistinceleriyle iliskilendirmistir. Bu bakimdan
eserde seriat, tarikat yoluna girmek i¢in 6nemli olmakla birlikte, hakikate yani ilahi aska ulagmak
icin bigimsel ibadetlerin yeterli goriilmedigi, kalpten Allah’a bagli olmanin her seyden {istiin

oldugunun alt1 ¢izilmistir.

Ebu Bekir Kalenderi eserinde Kalenderilik doktrinin temeline fakr anlayisini yerlestirmistir.
Islam’mn ortaya ¢ikmasindan dnce de gesitli bolgelerde var olan bu uygulama Kalenderi tarikatina
giren ve seyr-i siilikte olan miiridin Allah’in sirrina erisebilmek i¢in mutlaka benimsemesi gereken
bir anlayigtir. Miiridin, Allah’in sirrina ulasabilmek i¢in tim diinyevi arzulardan; nefisten,
cimrilikten, hirstan ve kinden armmasi ve kendini tam bir teslimiyetle Allah yoluna adamasi
gerekmektedir. Bu diisiince beraberinde asiklarin Ggretisi olarak melamet anlayisii da
barindirmistir. Tiim diinyevi arzulardan arinmaya ¢alisan Kalenderiler, giyim ve kusamlarina 6zen
gostermeyerek kinanmayi ve ayiplanmayr umursamamiglardir. Onlar i¢in zahiri olan higbir seyin

Oonemi olmamisg, tiim bunlardan ariarak Allah’a ulagmak esas teskil etmistir.
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Eserinde ortaya konan doktrin ve Kalenderiligin Haydari ile Cavlaki kollarindaki erkan, Ebu
Bekir Kalenderi’nin ortaya koydugu erkdna da yansimustir. Fakr Ogretisinin bir geregi olarak
Kalenderiler, yeme-i¢gme, giyim-kusam ve barinma konularina énem vermemis, bunlarin sadece
birer ara¢ ve fazlasinin diinyevi arzular oldugunu diisiinmiislerdir. Bu nedenle yar1 ¢iplak olan
Kalenderiler topluma aykiri tipler olarak algilanmistir. Dig goriiniisleri bakimindan Cemaleddin
Savi’ye dayandirilan c¢ahar darp denilen uygulama c¢ercevesinde viicutlarindaki tiiyleri
kazitmiglardir. Ebu Bekir Kalenderi eserde insanin yasamini ¢ocukluk, genclik, olgunluk ve 6liim
olmak tizere dort asamada degerlendirmis ve bunu dort mevsim {izerinden ele almistir. Yapilan
degerlendirmede sonbahar tiim meyvelerin olgunlagtigi ancak aymi zamanda yapraklarin da
dokiildiigii bir mevsimdir. Ebu Bekir Kalenderi’nin bu konuda yaptig1 degerlendirme ile eserde
ortaya ¢ikan 6nemli sonuglardan biri Kalenderilerin tiiylerini kazitmalarina bir anlam kazandirilmig
olmasidir. Buna gore tiiyleri kazitmak onlarin olgunlastiginin yani Allah yolunda kemale
erdiklerinin bir simgesidir. Kalenderilik erkani i¢cinde 6nemli bir diger uygulama da yine fakr
temelli riyazettir. Kalenderilik her seyden once vazgecmekle baslamaktadir. Allah’ ulagsmak
mesakkatli oldugundan salik ihtiyaci olan her seyin en aziyla yetinmeli, tiim vaktini Allah yolunda

zikir, tefekkiir ve ibadetle gecirmelidir.

Kalendername’de en dikkat c¢eken sonuglardan biri ibadet konusudur. Hem birinci el
kaynaklarda hem de konu iizerine yapilan ¢ogu ¢alismalarda Kalenderiler ile ilgili yapilan en agir
elestirilerden biri onlarin bigimsel ibadetleri yapmadiklar1 {izerine olmustur. Fakat
Kalendername’de salik i¢in tarikata girmenin 6n kosulu seriat olarak agiklanmistir. Ebu Bekir
Kalenderi’nin yasadigi donemde de bu konuda elestiriler mevcut oldugundan ibadet konusunu bir
savunma psikolojisiyle yazdig1 anlasilmistir. Eserde Kalenderilerin Islom’in bes sartindan olan
Kelime-i Sehadet getirdikleri, namaz kildiklar1 ve orug tuttuklar {izerinde sik sik durulmustur.
Buna karsilik hac ve zekat: islam’in temel sarti saydiklar1 fakat bunlarm, yerine getirilmesinin
maddi durumla baglantili oldugu ifade edilmistir. Kalenderiler fakr 6gretisini benimsemeleri ve
yasamak i¢in temel ihtiya¢lariin diginda her seyden vazge¢cmis olmalari nedeniyle bu son iki sarti
yerine getirmelerinin zaruri olmadigi ve bunlart yapmadan da tam bir miimin olunabilecegini
savunmuslardir. Ayrica bu ibadetlerin Cennet’e gitmek i¢in degil Allah’a ulasmak igin kalpten
yapilmast gerektigi ve Allah’a ulasabilmek icin bigimsel ibadetlerin gereksiz degil tek basina
yetersiz oldugu agiklanmistir. Sema konusu agiklanirken yine bir savunma ihtiyaci hissedilmis ve
bu uygulamaya dini mesruiyet kazandirmak i¢in Hz. Muhammed ve Hz. Ayse’nin Zenciler
tarafindan bir bayram giinli camide tef ¢alarak yaptiklar1 eglenceyi izlemeleri ve bu eglenceden

rahatsiz olanlara Hz. Muhammed’in engel oldugu hikéyesiyle dayanak olusturulmustur.

Bi¢imsel ibadetlerin gerekli oldugu konusu tarikatin yapisina dair aktarilan bilgilerde de yer
bulmustur. Tarikat yapisi ¢er¢evesinde islenen seriat, tarikat, hakikat ve marifet konularinda, seriat

olmadan tarikatin saliki Allah’a ulastiramayacag ve seriatin Hz. Muhammedin teblig ettigi Islam
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dini ve kurallar1 ifade ettigi aktarilmistir. Tarikat ise dini literatiirde Siinnet olarak ifade edilen Hz.
Muhammed’in davranislarini kapsamaktadir. Salik, seriat asamasindan sonra nefsini terbiye etmek
icin tarikata girer ve bu asamada kendini Allah yoluna adar ve Allah’a ulagana kadar yilmadan bu
yolda yiiriimeye devam eder. Yolun sonuna kadar gidebilenler Allah’in sirrina yani hakikate
ulagmis olurlar. Ancak salik her ne kadar ¢abalarsa ¢abalasin Allah’in sirrina ulasmak ancak O’nun
takdiriyle miimkiindiir. Tarikatin bu yapisinda salik i¢in gidilen yolun belirli bir sonu olmamas1 ve
ulasmak istenen sirra sadece Allah’in takdiriyle ulasilabileceginin sdylenerek ucunun agik
birakilmasi gibi sdylemlerin, hem tarikata yonelik olusabilecek elestirilerin 6niinii kesecek hem de

salikin tarikata siirekli baglilig1 saglayacak bir metod olarak kullanildigini gostermektedir.

Salikin tarikata baglili§i miirid-miirsid iliskisinde de karsilagilan bir sonu¢ olmustur.
Oncelikle hakikate sadece Allah’in takdir ettigi kisilerin ulasabilecegi sdylenerek kendini bu
hakikate ulasmis olarak gosteren tarikat seyhleri, diger tarikat mensuplarina gore kendilerini daha
iist bir mertebede konumlandirmiglardir. Déneminde tarikat seyhlerinin konumlar1 ve vasiflar
tartisma konusu edilmis olmali ki Ebu Bekir Kalenderi tarikat seyhlerinin hangi vasiflara sahip
olmas1 gerektigini, eserinde ayrintili olarak on alti maddede anlatmis ve kendisinin bu vasiflara
sahip oldugunu vurgulamistir. Ayrica o donemde insanlar1 tarikata cekmek icin bir takim
propaganda yapildign da eserden anlasilmustir. Oncelikle bir seyhe miirid ve onun rehberligi
olmadan Allah’a ulagilamayacagi, miirsidi olmayanin rehberinin seytan olacagi sylenerek insanlar
icin tarikata girmek gerekli hale getirilmeye calisilmigtir. Gelenlerin ayrilmamasi igin de bir
seyhten ayrilip baska bir seyhe baglanmanin ve bir seyhin bagka bir seyhin miiridini kabul
etmesinin dogru olmadigi belirtilmistir. Tarikatlarin yogunlagsmasiyla taraftar bulmakta sorun
yasanacagindan gercek ile sahte seyhlerin 6zellikleri agiklanmis ve agiklanan vasiflara kendisinin
haiz oldugunu acgiklayan Ebu Bekir Kalenderi, miiridlerine sahte seylere karsi dikkatli olmalari
gerektigini tavsiye etmistir. Son olarak da seyhler yanlis seyler sdylese veya yapsa dahi asla buna
kars1 c¢ikilmamasi gerektigi, Allah’in sirrina ulasmak igin nasil ki O’na tam bir teslimiyetle
baglanilmas1 gerekiliyorsa bu yolda da seyhe boyle bir teslimiyetle baglanilmasi gerektigi

belirtilerek salikin sorgusuz sualsiz siki bir sekilde tarikata ve seyhine baglanmasina ¢aligilmigtir.

Kalenderndme, tarikatin yapisi, doktrini, erkdn ve uygulamalar hakkinda verdigi bilgiler
disinda ayn1 zamanda tarihsel baglamda tasavvuf tarihi ve siyasi tarih bakimindan da bir kaynak
niteligindedir. Eserde ozellikle Islam tasavvufunun ortaya ¢ikmaya basladigi donemden itibaren
tasavvuf tarihinde Onemli olan mutasavviflara yer verilmistir. Eserde aktarilan O6gretilerin
desteklenmesi i¢in birgok yerde tasavvuf tarihinin 6nemli sahsiyetlerine atif yapilmig ve tasavvufi
bir anlatimla onlarin yasam ve diislinceleri hakkinda bilgilere yer verilmistir. Eserde bahsedilen
mutasavviflar hakkinda en dikkat ¢ekici kisim, cogu hakkindaki bilgiler anlatimi desteklemek i¢in
farkli yerlerde yer almasina karsin Ca’fer-i Sadik ile baslayan ve sirasiyla Hasan-1 Basri, Ma’r{if-i
Kerhi, Bisr-i Hafl, Ciineyd-i Bagdadi, EbG Bekir Sibli/Hallac-1 Mansir, Seyyid Ahmed-i Kebir,
Seyyid Ibrahim Azzeb Zavei Pir Kutbeddin Haydar ile devam eden ve Haydarilik tarikat: ile de son
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bulan kisimdaki kisilerin arka arkaya yer almasidir. Bu kisiler eserde herhangi bir fikri desteklemek
icin degil dogrudan onlar hakkinda bilgi vermek amaciyla sirayla aktarilmistir. Tarikatlar,
mesruiyetleri acisindan kendilerine silsileler olusturmuslar ve silsileler Ma’raf-i Kerhi’de
birleserek Ca’fer-i Sadik {lizerinden Hz. Muhammed’e baglanmistir. Bu kapsamda eserde silsile
halinde verilen yukaridaki kisilerin Kalenderiligin bir kolu olan Haydariligin, tarikat silsilesi
oldugu sonucuna ulagilmistir. Kendi silsilesine ise yer vermemistir. Ancak miirgidi Sultan Veled
oldugundan onun silsilesini ayni zamanda Ebu Bekir Kalenderi’nin de silsilesi kabul etmek
gerekmektedir.

Islam tasavvufunun ilk zamanlarindan XIII. yiizyilin basina kadar eserde yer alan sahsiyetler
degerlendirildiginde bu kisilerin genellikle mutasavviflardan olustugu anlasilmistir. Bu dénemde ve
oncesinde yasamis ve bazilar1 efsanevi olan yoneticilere ait hikdyelere ise daha ziyade diinyanin
geciciligine dair fikirlerin desteklenmesi icin yer verilmistir. Ancak XIII. yiizyilin baglarindan
itibaren bazi yoneticiler ile mutasavviflar hakkindaki bilgiler i¢ ige gegmistir. Bu bilgilerde 6n
plana ¢ikan Tirkiye Selguklu Devleti yoneticilerinden Alaaddin Keykubad ile II. Giyaseddin
Keyhiisrev olmustur. Aldaddin Keykubad, eserde hem siyasi ve askeri yonleriyle hem de alim ve
tasavvuf ehline gosterdigi ilgi ve hiirmetle ideal bir hiikiimdar olarak tasvir edilmistir. Buna karsilik
II. Giyaseddin Keyhiisrev i¢in tam tersi bir c¢ergeve ¢izilmis ve o alimler ve mutasavviflari
gbzetmedigi gibi onlarla miicadele halinde olan bir hiikiimdar olarak tanimlanmis ve bu onun
basarisizliklarinin nedeni olarak gosterilmistir. Ebu Bekir Kalenderi, yilizyilin ilk yarisinda iilkeyi
yoneten iki hiikiimdar hakkinda bilgi verirken II. Giyaseddin Keyhiisrev’den iilkenin yikilisina
kadar yer alan Tiirkiye Selguklu Devleti hiikiimdarlarina dair bilgilere yer vermemistir. Bu
donemin bir kismi, kendi yasadigi donemle c¢akistigindan, siyasi tartigmalara girmek
istememesinden veya bu donemdeki hiikiimdarlarin Mogollarin vassali olmasindan kaynaklanmis
olmalidir. Eserde Ebu Bekir Kalenderi’nin deginmedigi kisilerden biri dikkat ¢ekicidir. Bu kisi
Mevléana Celaleddin Rimi’yi derinden etkileyen ve Kalenderilik agigindan 6nemli bir seyh olan
Sems-i Tebrizi’dir. Hayatinin son donemleri tartismali oldugundan Ebu Bekir Kalenderi’nin eserde

bu gibi tartismalara girmek istemedigi kanaati olusmustur.

Yoneticiler disinda Tiirkiye ve Tiirk tasavvuf tarihinde onemli etkileri olan XIII. yiizyil
Tiirkiye’sinde yasamis Mevland Celdleddin Rimi, Ahl Evran ve Sadreddin Konevi gibi énemli
mutasavviflar évglyle anilmistir. Tiirkiye’de yasamis onemli mutasavviflar disinda bir kismina
baska kaynaklarda rastlanmayan ve ¢ogunun Kalenderi oldugu anlasilan bazi seyh, abdal ve
velilerden de Gvgliyle bahsedilmistir. Bu kisilerden ¢ogunun Ebu Bekir Kalenderi’nin dogdugu
Aksaray’da yasadig1 anlasilmistir. Onlarin disinda Tokat ve Sinop’ta da yasayanlar hakkinda da
bilgiler verilmistir. Bagka kaynaklarda rastlanmayan bu kisilerin ¢ok fazla taninmamis oldugu ve
bu nedenle bahsedilen kisilerin Ebu Bekir Kalenderi’yle ayni donemde yasadigi sonucu
¢ikarilabilir. Bu da XIII. yiizyilin sonlarinda Anadolu’nun birgok boélgesinde Kalenderiligin etkili

oldugunu ve birgok Kalenderl dervisinin bulundugunu gostermektedir. Eserde Sinop merkezli
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Pervaneogullari’nin son beyi Gazi Celebi’den teferruath olarak bahsedilmesi ve orada yasayan
Abdal Hiiseyin’e yer verilmesi nedeniyle Ebu Bekir Kalenderi’nin Aksaray’da bahsedilen
Kalenderi seyhleriyle temas halinde oldugu, ardindan Konya’ya gecerek burada Mevlevi seyhinden

egitim aldig1, daha sonra Tokat ve Sinop’a ge¢ip buradan da Kirim’a gittigi sonucuna ulasilmstir.

Ebu Bekir Kalenderi, Kirim’da yasadigi sirada eserini telif etmis ve bu sirada iilkeyi yoneten
Ozbeg Han ile Canibeg Han’dan ovgiiyle bahsetmistir. Onlar disinda yasadigi dénemdeki Kirim
emirlerine de eserde yer vermis ve onlara da methiyeler dizmistir. Tiim bu yoneticiler ayni
Aldaddin Keykubad gibi ideal yoneticiler olarak tasvir edilmis siyasi ve askeri yonlerinin yaninda
tasavvuf ehliyle olan yakin iligkileri 6n plana ¢ikarilmistir. Bu durum bir yere yerlesen ve taraftar
toplamak isteyen tarikat seyhlerinin idarecilerle olan iligkilerin dogal bir sonucudur ve bu Ebu
Bekir Kalenderi’nin tasavvufi diinya goriisiiyle siyasi mesruiyet arasinda bir bag kurmaya
calistiginin gostergesidir. Buna karsi Anadolu’da XIII. yiizyilda yasayan yonetici ve mutasavviflar
hakkinda 6nemli bilgiler veren Ebu Bekir Kalenderi, Kirim’da bulundugu donemde orada yasayan
herhangi bir mutasavvif veya tarikat hakkinda bilgilere yer vermemistir. Bunun temel nedeni
bolgede kendini 6n plana ¢ikarmak ve insanlar1 kendine ¢ekmekten kaynakli olmalidir. Ayrica
Kirim’daki tasavvufi yapiya dair bilgi vermemesi, eserin daha ¢cok Anadolu merkezli bir tasavvuf
anlayisini yiiceltme amaci tagidigimi diisindiirmektedir. Bu durum, Anadolu tasavvuf geleneginin
Kirim’a aktarilmast ve Kirim’daki Islamlasma siireciyle iliskilendirme cabasi olarak da
degerlendirilebilir. Ebu Bekir Kalenderi’nin Altin Orda Hanligi’ndaki dini ve tasavvufi durum
hakkinda bilgilere yer vermemesi nedeniyle eser, Anadolu tasavvuf yasaminin ve Kalenderiligin
bolgeye nasil tesir ettigini anlama konusunda yetersiz kalmistir. Bu etkilelerin ne derecede
gerceklestiginin anlagilabilmesi ancak bolgedeki dini yap1 tizerine miiellifin orada yasadigi donem

ve sonrasi iizerine yapilacak ¢aligmalarla miimkiin goriilmektedir.

Calismanin ortaya koydugu onemli bir sonu¢ da Kalenderilerin tek tip yasayis ve inang
bicimine sahip olmamalaridir. Bu farklihk Kalenderiligin Tiirkistan’dan Balkanlara, Arap
Yarimadasi’ndan Dest-i Kipgak’a kadar ¢ok genis bir cografyada etkili olmasi ve yasadiklar farkli
cografyadaki kiiltiir ve siyasi yapinin Kalenderilerin yasam ve inan¢ big¢imlerine tesiriyle
aciklanabilir. Bu bakimdan Aksaray’da dogup yetisen ve ardindan Mevlevi tarikatinin kurucusu
Sultan Veled’in egitiminden gecen Ebu Bekir Kalenderi’nin Kalenderilik anlayisinin da bu sekilde
gelistigi, eserini Mevlana Celaleddin Rumi’nin Mesnevi’sine benzer sekilde telif etmesi ve eserde
Haydariliginin yaninda Mevlevilik tesirini de barindirmasi, Kalenderilerin tek tip olmadiklarini ve
farkli cografyalardaki inan¢ yapilarinin bdlgenin etkisiyle farklilastigimi ortaya koymustur. Bu
veriler temelinde eserin, Kalenderiligin homojen bir yapiya sahip olmadigini gosteren 6rneklerden
biri oldugu soylenebilir. Eser ayrica farkli cografyalardaki dini, kiiltiirel ve siyasi yapinin Ebu
Bekir Kalenderi’nin yagami ve Kalenderilik anlayisi tizerinde nasil sekillendirici bir etki yaptigini
da yansitmustir. Kalendername, bu yoniiyle sadece bir tasavvuf metni degil, aynm1 zamanda

Kalenderiligin yerel sartlara gore doniisen ¢ok katmanli yapisinin bir yansimasi olarak
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degerlendirilebilir. Eserin Mevlevi, Haydarl ve Cavlakilige ait unsurlar igermesi, o donemde
tasavvufl geleneklerin birbirinden kopuk degil, aksine etkilesim ve sentez icinde gelistigini de

ortaya koymaktadir.

Ebu Bekir Kalenderi’nin eseri olan Kalenderndme temelinde yapilan bu ¢aligma ile miellifin
hayati, eseri, yasadigi donemin siyasi ve dini durumu, miiellifin Kalenderilik anlayigi temelinde
tarikatin yapisi, doktrini ve erkdmi ile tarihsel baglamda eserde bahsedilen mutasavviflar ve
yoneticiler genel bir ¢cergevede degerlendirilmeye galigilmigtir. Edebi bir dille yazilmis tasavvufi bir
eser olan Kalendername, ayn1 zamanda icerdigi tarihsel verilerle birlikte 6nemli bir kaynaktir. Bu
bakimdan ileride tarihgiler, edebiyatcilar ve tasavvuf {izerine ¢alisan ilahiyatcilar, eser iizerinde
farkli bakis acilariyla c¢aligmalar yapabilir ve baska Kalendernameler {izerinde yapilacak
calismalarla karsilagtirmali bir degerlendirme gerceklestirilebilir. Bunlar yapildigi takdirde
Kalenderilik ve tasavvuf tarihi calismalarina katki sunmayi1 amaglayan bu g¢aligmadaki yapilan
tespitler gelistirilebilir, eksiklikler tamamlanabilir ve fark edilmeden yapilan hatalar varsa onlar
diizeltilebilir. Ayrica yapilacak ¢alismalarla Kalenderiligin erken doneminde Ebu Bekir Kalenderi
tarafindan telif edilen eser ile sonraki donemde yazilan Kalenderndmeler karsilagtirmali olarak
incelendiginde Kalenderiligin inan¢ ve uygulamalarinda bolgeden bolgeye ve zaman igerisinde
nasil bir degisim gecirdigi ortaya konulabilir.
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